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INTRODUCAO

Uma Igreja com rosto amazodnico €, a0 mesmo tempo, uma aspi-
ragao e ja uma pratica. Desde muitos séculos, muitas comunidades
eclesiais encarnadas no territério buscam expressar e viver a sua fé,
segundo as culturas dos seus povos. O Sinodo da Amazdnia, reali-
zado em 2019, reconheceu estas praticas e acolheu esta aspiragao,
encarregando a Conferéncia Eclesial da Amazonia (CEAMA) de criar
uma comissao para a elaboragao de um Rito Amazonico. Registra o
Documento Final:

O novo organismo da Igreja na Amazénia deve constituir uma co-
missao competente para estudar e dialogar, segundo os costumes e
tradicdes dos povos ancestrais, a elaboragao de um rito amazdnico,
que expresse o patrimonio litdrgico, teoldgico, disciplinar e espiritual
da Amazonia, com especial referéncia ao que a Lumen Gentium afirma
para as Igrejas Orientais (cf. LG 23) (DF 119).

Segundo o Sinodo da Amazonia, o novo rito juntar-se-ia aos ritos ja
presentes na Igreja, enriquecendo a obra de evangelizagao, a capaci-
dade de exprimir a fé em uma cultura prépria e o sentido de valoriza-
cao da Igreja Local e de colegialidade que pode exprimir a catolicida-
de da Igreja. Um novo rito nao € uma ruptura, mas um enriquecimen-
to da Tradicao da Igreja. O Documento Final do Sinodo recorda que,
além do Rito Romano, “existem 23 ritos diferentes na Igreja Catdlica,
sinal claro de uma tradigao que desde os primeiros séculos procurou
inculturar os conteldos da fé e sua celebracao, através de uma lin-
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guagem o mais coerente possivel com o mistério a ser expressado”
(DF 117). Nesta perspectiva, o Vaticano Il recorda que “a origem
destas Igrejas orientais catdlicas, tal como a do rito latino, remonta
a época apostdlica ou aos Padres da Igreja” (cf. OE ). E conclui que
“a pluralidade de ritos de que estas Igrejas sao portadoras “longe de
prejudicar a unidade, antes a manifesta” (OE 2).

O Rito Amazonico nao se limita a adaptagao da Liturgia ou do Missal
Romano. Ele quer ser expressao da configuragao de uma Igreja de
rosto amazonico na liturgia, nos sacramentos e sacramentais (bén-
caos, exéquias), na espiritualidade, na teologia, na iniciagdo a vida
cristd, na liturgia das horas/ oficio das comunidades, na mistagogia, no
Ano Litdrgico, nos ministérios, enfim, nas estruturas e na organizagao
da propria Igreja.

Nao esta sendo criado um rito, porque um rito na Igreja nao se cria,
mas nasce a partir das praticas de inculturagao do Evangelho e de en-
carnagao da Igreja, fruto de um longo processo de comunidades ecle-
siais inseridas em seu contexto sociocultural. Na Amazénia, desde o
século XVI, quando os primeiros missionarios chegaram a regiao, a fé
foi sendo inculturada e a Igreja encarnada no territério. O novo rito,
portanto, apoiado no Rito Romano ou Latino, quer ser o modo de
expressar e viver a fé recebida e vivida durante séculos neste vasto
territorio até hoje. Por outras palavras, o novo rito da oficialidade e,
sobretudo, visibilidade aquilo que até agora era invisivel ou pratica-
do de modo paralelo ao Rito romano. Tudo isto, ganha forga gragas
ao impulso dado pelo Sinodo da Amazdnia e as portas abertas pelo
magistério do Papa Francisco. Em suma, o Rito que nasce, nasce es-
treitamente vinculado ao caminhar da Igreja no territdrio amazoénico.
No ambito litlrgico, acolhe os valores que se harmonizam intercul-
turalmente com uma Igreja, com agao ritual litdrgica e com a unidade

substancial do Rito Romano, que os livros litdrgicos sao expressao
(cf. LRI 2).

O rito que nasce esta também ancorado na Tradigao da Igreja. Como
recorda o Papa Francisco em Querida Amazénia, o Concilio Vaticano I
abriu as portas a um processo gradual de inculturacao da fé crista nos
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diversos contextos socioculturais, ainda que de forma timida, porque
“nao é desejo da Igreja impor (...) uma forma Unica e rigida, mas res-
peitar e procurar desenvolver as qualidades e os dons do Espirito das
varias ragas e povos” (SC 37). No entanto, lamenta o Papa, “passados
mais de cinquenta anos, pouco se avangou nesse sentido” (QAm 82).
Por isso, mais especificamente no que diz respeito a inculturacao da
liturgia, a Igreja na Amazonia promove um “acesso mais seguro a
abundancia de gragas que a Liturgia contém, e esta consciente de que
a Liturgia se compoe de uma parte imutavel, por ser de instituicao
divina, e de partes susceptiveis de modificagao, que podem e devem
variar no decurso do tempo, caso se nelas se tenha introduzido nelas
elementos que nao correspondem a natureza intima da Liturgia ou
que se tornaram menos apropriados” (cf. SC21).

A Sintese Narrativa do processo de escuta em preparac¢ao ao Sinodo
da Amazénia (2019), fruto da escuta de 87 mil pessoas diretamente
envolvidas no processo, justifica a necessidade de a Igreja na Ama-
zbnia trilhar novos caminhos para responder, basicamente, a trés ti-
pos de demandas: garantir a presenga eucaristica nas comunidades;
promover outras formas de ministérios ordenados para celebrar os
sacramentos; promover uma ressignificagao dos sacramentos a partir
de um didlogo intercultural com as expressdes dos povos e com sua
riqueza espiritual (SN, p. 164). De tal modo que os textos e os ri-
tos expressem mais claramente a experiéncia religiosa que significam
e, na medida do possivel, as populagdes amazdnicas possam captar
mais facilmente o seu significado e participar na celebraciao de forma
plena, ativa e comunitaria (cf. SC 21).

Para o Papa Francisco, uma “Igreja com rosto amazdnico” aponta
para a inculturagao do Evangelho, uma vez que “tudo o que a Igreja
oferece deve ser encarnado de forma original em todas as partes
do mundo” (QAm 6). Sublinha que nao se trata simplesmente de in-
troduzir no rito romano aspectos secundarios dos ritos autdctones
ou de assumir a indumentaria indigena no rito litlrgico que se tem,
mas antes “a Amazonia desafia-nos a superar perspectivas limitadas
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[...] para procurar caminhos de inculturagao mais amplos e audazes”

(QAm 105).

O termo “inculturagao” é relativamente recente, entretanto, a ques-
tao da relagao Evangelho-culturas se apresentou todavia na Igreja
primitiva. Ja na Biblia se da a primeira e fundamental inculturagao da
mensagem cristd no judaismo, no helenismo e no Império Romano.
Como disse o Papa Bento XVI no seu discurso inaugural em Apare-
cida, “O Verbo de Deus, fazendo-se carne em Jesus Cristo, fez-se
também historia e cultura”.

Num processo de evangelizagao inculturada, as culturas nao sao ape-
nas o “meio”, mas a “base” da encarnagao do Evangelho, pois nao é
propriamente o Evangelho que se incultura, mas os sujeitos que o re-
cebem que o incarnam segundo as matrizes de sua cultura. Trata-se
de um processo bidirecional, em dois ambitos. Primeiro, em relagao
aos sujeitos, na medida em que ha sempre um encontro de culturas,
o que pressupde um didlogo intercultural. O Sinodo da Amazonia
fala de uma “inculturagao na interculturalidade”. Em segundo lugar,
em relagdo ao objeto, pois, por um lado, € um processo que leva “a
encarnacao do Evangelho nas culturas autdctones e, a0 mesmo tem-
po, a introdugdo destas culturas na vida da Igreja” (SA 21). Em outras
palavras, se da a intima “transformagao dos auténticos valores cultu-
rais pela integracao no cristianismo e do enraizamento do cristianis-
mo nas culturas” (RMi 52). Por conseguinte, o Evangelho enriquece e
plenifica as culturas, superando os seus limites e sombras, a0 mesmo
tempo que encontra outras mediagdes para encarnar a superabun-
dancia de sentido da mensagem evangélica, revelada na contingéncia
de uma cultura.

Nesta perspectiva, o Papa Francisco na Querida Amazénia afirma que,
num processo de inculturagao, “seguindo este caminho, a Igreja pos-
-colonial ndo sé se despoja da sua cultura alheia a cultura local, como
se enriquece “com aquilo que o Espirito ja tinha misteriosamente
semeado naquela cultura” (QAm 68): “nao faria justica a légica da
encarnagao pensar num cristianismo monocultural e monocérdico”
(QAm 69).

10
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Este Marco Geral do Rito Amazdnico, base para a elaboragao dos
rituais dos Sacramentos e Sacramentais, do ritual de iniciacdo a vida
crista, da Liturgia das Horas/ Oficio das Comunidades, da criagao de
novos ministérios, bem como de uma nova configuragao do Ano Li-
tdrgico, esta ancorado em dezessete topicos, que expressam a iden-
tidade e o perfil do Rito elaborado. Eles versam sobre as razdes da
elaboracao de um Rito Amazdnico; dos tragos da historia dos povos
amazodnicos e do processo de evangelizagao, desde onde nasce o
novo rito; os referenciais antropoldgicos, culturais, teoldgicos e pas-
torais basicos do Rito Amazdnico, que caracterizam o seu rosto ama-
z0nico; a eclesiologia, a teologia e a espiritualidade subjacentes; dos
tragos do perfil dos ministérios em uma Igreja de rosto amazdnico; e,
finalmente, o perfil de uma organizagao e estruturas eclesiais de rosto
amazodnico. A argumentagao esta respaldada, sobretudo, no Sinodo
da Amazonia, em seus trés documentos principais: a Sintese Narrativa
do processo sinodal de escuta (SN), o Documento Final do Sinodo que
o Papa lhe deu um caracter oficial (DF) e a Exortagao Final Querida
Amazénia, do Papa Francisco.

11






. ORITO AMAZONICOE A
TRADICAO DA IGREJA

1. Natradigao da Igreja, uma unidade plural

O Documento Final do Sinodo da Amazdnia registra a necessida-
de de a Igreja, na sua incansavel agao evangelizadora, trabalhar para
que o processo de inculturagao da fé se expresse nas formas mais
coerentes, de modo que seja também celebrado e vivido segundo
as linguas proprias dos povos amazonicos” (DF | 17-118), em confor-
midade com os critérios da Sacrosanctum Concilium, tendo em vista
mudancas mais profundas na agao ritual litdrgica (SC 40).

Desde as origens, uma unidade na pluralidade

As indicagoes da Assembleia Sinodal respondem a tradigao viva da
Igreja, que reconhece uma unidade plural, na qual tanto a pluralida-
de como a unidade s3ao um dom do Espirito Santo (cf. [Cor 12). A
Igreja, fiel a fé apostdlica, desde a primeira comunidade de Jerusalém
até o fim dos tempos, celebra e celebrara em toda a parte o mesmo
Mistério Pascal. As diversas tradi¢oes ou ritos litdrgicos manifestam a
catolicidade da Igreja, significando e comunicando o mesmo Mistério
de Ciristo.

13
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Os varios ritos na Igreja foram se formando nas diferentes regides
onde a Igreja se difundiu. Todos os ritos derivam daquela primeira
“fracao do pao” (Lc 24,35; At 2,42 e 20,7), que os apodstolos pratica-
ram, segundo as instrugoes recebidas de Jesus, para comemorar a sua
morte e ressurreicao, quer na celebragao da Ceia do Senhor, quer na
oragao comum, com canticos e salmos, ligada ao ritmo quotidiano do
nascer e do pér do sol. Mas, para além da Eucaristia, o Novo Testa-
mento contém referéncias a outras agoes cristas que estao na origem
de outras celebragoes: a) o batismo na missao de Jodo Batista, que
tem um caracter sacramental, e na missao da Igreja ( cf. [Cor |,I3;
10,12; 12,13; GI 3,27; Rm 6,2ss.; At 2,14ss.; 2,38); a mengao dos cris-
tdos da Samaria que tinham sido batizados, mas, estranhamente, nao
tinham conhecido o Espirito, que depois o recebem pela imposi¢ao
das maos de Pedro e Jodo; a reconciliagao (cf. Jo 20,22s; Tg 5,16-18);
d) a uncao dos doentes (cf. Tg 5,14-18), entre outros.

Mais tarde, a simplicidade primitiva dessas celebracdes, foram acres-
centados novos elementos de leituras sagradas, oragoes e invocagoes.
Assim surgiram as varias formas de celebragao a que hoje chamamos
ritos. Por isso, o critério que assegura a unidade na pluriformidade
das tradigoes liturgicas € a fidelidade a Tradigao apostdlica, isto é, a
comunh3o na fé e nos sacramentos recebidos dos Apdstolos, comu-
nh3o que ¢ significada e garantida pela sucessao apostdlica.

Rito e rito litargico

O termo “rito” é entendido em dois sentidos diferentes. No primei-
ro sentido, um rito ou tradigao litdrgica € um conjunto de regras es-
tabelecidas para o culto litirgico. Embora o Mistério celebrado seja o
mesmo, as formas da sua celebragao sao diversas (CIC 1200). Além
disso, afirma o Catecismo, “a insondavel riqueza do Mistério de Cris-
to é tal que nenhuma tradicao litdrgica pode esgotar a sua expressao”
(CIC 1201). No mesmo numero, o Catecismo fala de “uma mara-
vilhosa complementaridade”, representada pelo desenvolvimento
histérico destes diferentes ritos. As Igrejas, todas elas catdlicas, se

14
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enriguecem mutuamente com esta pluralidade no seio da mesma co-
munh3o catdlica.

Nos primeiros séculos, havia diferencas no modo de celebrar entre
os grupos de cristdaos que se agruparam ao redor do bispo nas dis-
tintas cidades do Império Romano: em Roma, Jerusalém, Alexandria,
Antioquia e Constantinopla. Os ritos sdo, neste sentido, tradi¢oes
com diferencas legitimas.

O Catecismo da Igreja Catdlica nomeia como principais ritos (ou tra-
di¢des litdrgicas) dentro da Igreja Catdlica: o latino (principalmente
0 romano, mas também o rito ambrosiano e o mogarabe), o bizan-
tino, o alexandrino, o siriaco, o arménio, o maronita e o caldeu (CIC
1203). O Catecismo sublinha também o fato de que “a celebragao da
liturgia deve corresponder ao génio e a cultura dos diversos povos”
(CIC 1204). No entanto, recorda que a celebragao da liturgia, expres-
sando-se na cultura, nao deve submeter-se a ela, porque ela “mesma
é geradora e formadora de culturas” (CIC 1207). E o Evangelho que
se encarna na cultura, assumindo dela tudo o que é adequado para
expressar as verdades da fé e, ao mesmo tempo, purificando-a de
tudo o que nado é concilidvel com a mensagem evangélica. Neste pro-
cesso, chamado inculturagao, é a cultura que deve ser submetida ao
Evangelho e nao o Evangelho que deve se adequar a cultura, segundo
o modelo de Jesus, que, encarnando-se na cultura judaica, a assume
plenamente, a purifica e a leva a sua plenitude (cf. Mt 5, 17-37).

Rito e rito sui iuris

No Cddigo dos Canones das Igrejas Orientais, o termo rito tem
outro significado, € mais amplo do que o sentido meramente litdr-
gico, pois contempla outros elementos que constituem uma lgreja
autéctone. E o mesmo entendimento do Sinodo da Amazénia ao
recomendar a elaboragao de um Rito Amazonico (cf. DF 119): “O
rito € um patrimdnio litlrgico, teoldgico, espiritual e disciplinar que
se distingue pela cultura e pelo contexto historico do povo, que se

15
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expressa ho modo de viver a fé de cada Igreja sui iuris” (CCOE 28/1).
Em outras palavras, cada Igreja particular, em comunhiao com Roma,
tem o direito de estabelecer regras para a celebragao litdrgica e a
sua adaptagao a cultura particular. A constituicao dogmatica sobre
a Liturgia do Concilio Vaticano Il afirma claramente: “O sacrossanto
Concilio, fiel a Tradicao [...] declara que a Santa Madre Igreja concede
igual direito e honra a todos os ritos legitimamente reconhecidos e
deseja que sejam conservados e fomentados no futuro por todos os
meios” (SC 4).

Neste caso, entao, entende-se por rito o conjunto de usos e pecu-
liaridades observados numa determinada liturgia e no modo de ser
Igreja, que a distinguem das demais. Isto porque, na formagao do
rito sui iuris, estao também presentes outros fatores como a lingua, a
tradigao histdrica, a demarcagao territorial eclesiastica e civil, a visao
teoldgica, a espiritualidade, etc. Por conseguinte, o rito é o modo de
viver a fé crista. Neste sentido, o rito € a realizacdo de uma Igreja
local com seu bispo e o seu presbitério, dentro de coordenadas hu-
manas, sociais, culturais e religiosas especificas. O rito de uma Igreja
identifica-se com ela e torna-se o seu centro vital, a sua escola teolo-
gica, a sua catequese da fé e da moral crista, o depdsito da sua me-
médria histérica e até o seu principal sinal de identidade como povo
ou grupo étnico. Esta realidade se da nas Igrejas Orientais e também
com relagao ao Rito Latino, onde o rito contribui decisivamente para
as definir.

2. Apluralidade dos ritos e o rito Amazonico

No processo de formacao das familias rituais do Oriente, os grandes
centros de irradiagdo missionaria desempenharam um papel impor-
tante. O fendmeno da diversificagao dos ritos ocorreu praticamente
desde as origens da liturgia crista, com base na tradigao proveniente
da igreja-mae de Jerusalém (cf. [Cor I'1,2.16.20; 15,1, etc.), berco de
todas as liturgias. O segundo grande centro foi Antioquia. De |4 par-
tiram os evangelizadores para todo o Oriente: Asia Menor, Arménia,
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Alexandria, Etidpia, Pérsia e Arabia. No entanto, o prestigio de An-
tioquia passou mais tarde para Constantinopla, mas a marca litdrgica
de Antioquia nao se perdeu. A antiga Bizancio exerceu uma enorme
influéncia desde o Ponto até a Tracia, a Siria, a Palestina, inclusive o
Sinai e Alexandria, entre os séculos VI e Xl, quando se deu a ruptura
definitiva com Roma. A partir de Alexandria, o Evangelho chegou a
todo o Egito, a Libia, a Etiopia e ao Norte de Africa. Outros centros
importantes foram Cesareia, a capital da Capaddcia, Seléucia e Cte-
sifonte, na Pérsia, e Arménia.

Um longo caminho percorrido

Dentro de cada familia ritual existem diferentes ritos que se desen-
volveram no longo processo de formagao. Assim, dentro da tradigao
antioquena temos as liturgias bizantina, arménia, maronita e mala-
bar, entre outras, e dentro da tradi¢ao alexandrina os ritos copta e
etiope. Estas Igrejas, que tém uma raiz comum, nascem gragas a um
processo de diversificagao, a partir da inculturagao da fé e da Igreja,
em seu contexto. A Igreja de Malabar, na india, nasceu com o seu
rosto proprio em relagao a Igreja persa e a Igreja etiope, fruto do
processo de inculturagdao no seu contexto especifico, em relagao a
comunidade egipcia.

O século IV viu também o inicio da diversificacao dos ritos no Oci-
dente, mas com caracteristicas proprias. Com efeito, a par do pre-
dominio de certas metropoles como Roma, Milao, Aquileia, Cartago,
Sevilha, Toledo, Arles, etc., assiste-se ao fendmeno da criatividade
eucoldgica, decorrente da cristianizagao do latim, juntamente com a
organizagao do ano litdrgico.

O Rito Amazdnico no seio do Rito Latino

Na perspectiva da legitimidade de uma pluralidade de ritos, o Conci-
lio Vaticano Il recordou que a Igreja “fomenta e assume a capacidade,
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0s recursos e os costumes de cada povo. Ao assumi-los, a Igreja puri-
fica-os, fortalece-os e enobrece-os. Ela atua de tal modo que todo o
bem semeado no coragao e na mente das pessoas, ou nos préprios
ritos e culturas dos povos, nao sé nao desaparece, mas € sanado, ele-
vado e aperfeicoado, para gléria de Deus” (LG 13.17). Assim, a vida
cristd e a liturgia da Igreja nao devem ser alheias a nenhuma cultura.
Devem poder exprimir-se em todas as culturas humanas, conser-
vando sempre a sua identidade na fidelidade a tradigao recebida do
Senhor (cf. LRI 18).

Por isso, nada impede que, também dentro da grande tradicao do
Rito Latino, integrada principalmente pelo Rito Romano, mas tam-
bém pelos Ritos Ambrosiano e Mogarabe, se desenvolva e cristalize
um novo rito préprio - o Rito da Igreja Amazonica -, fruto da coleta
de praticas de inculturagao do Evangelho e de encarnagao da Igreja
no territdrio, que se remetem aos missionarios que aportaram na
Amazodnia desde o século XVI| e a comunidades eclesiais que incultu-
raram a Mensagem crista no seu contexto. Para isso, se prevé férmu-
las alternativas aplicadas a textos, a gestos e a prépria estrutura do
rito, e propdem-se formulas alternativas ao Ritual tipico em uso, com
atencdo ao género literario (cf. LRI 55).

O Rito Amazonico acolhe o entrelagamento, sobretudo, da antro-
pologia dos povos amazonicos, de suas culturas, de seus ritos, de
sua historia e vivéncia crista, com a fé e a liturgia, bem como com a
configuragao da Igreja em seus ministérios, organismos de comunhao
e estruturas. Isso permite uma ritualidade nao conflituosa entre sig-
nificante e significado, entre forma e conteldo, onde a forma ritual
nao € mais a barreira para a inteligéncia do contetdo, mas o préprio
modo de ser do conteldo sacramental e que coloca a comunidade
na condicao de integrar e participar da histéria da salvagao.

A redescoberta dos ritos originarios dos povos amazonicos na cele-
bragao comunitaria da fé permite recolher a qualidade da agao ritual,
vértice e fonte da experiéncia regeneradora do sentido religioso pro-
fundo, de forma integral, fecundando estas agdes simbdlicas para a
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vida de todos e evitando qualquer tipo de subjetivismo, individualis-
mo, abstracao e universalismo.

Um rito andlogo ao rito das Igrejas Orientais

Em suma, o Rito Amazonico, fiel a recomendacao do Sinodo da Ama-
zbnia, para além do aspeto litdrgico, quer expressar também “o pa-
triménio teoldgico, disciplinar e espiritual da Amazénia” (DF |19),
mas sem constituir propriamente um Rito sui iuris. Além disso, se-
gundo a recomendagao do Sinodo - “com especial referéncia ao que
a Lumen Gentium afirma para as Igrejas Orientais” (DF |19) - o Rito
Amazdnico é um novo rito dentro da familia do Rito Latino, que é
composta, como ja foi dito, principalmente pelo Rito Romano, mas
também pelos Ritos Ambrosiano e Mocarabe.

Finalmente, “com especial referéncia ao que a Lumen Gentium afir-
ma para as Igrejas Orientais”, analoga aos Patriarcados, no territério
Amazonico, que ocupa uma area de mais de 8 milhdes de km?, per-
tencentes a Brasil, Bolivia, Coldmbia, Equador, Venezuela, Guiana,
Guiana Francesa, Peru e Suriname, estao 105 Igrejas Locais, 63 na
Amazonia brasileira, entre dioceses e vicariatos ou prelazias, agluti-
nadas em torno a Conferéncia Eclesial da Amazénia (CEAMA). E o
organismo instituido e juridicamente reconhecido pela Igreja, encar-
regado da solicitude das Igrejas Locais do territério, bem como da
gestao sinodal da comunhao entre estas Igrejas, em estreita relagao
com as Conferéncias Episcopais dos paises que partilham o territdrio
da Regidao e com a Sé Apostdlica.
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1. 0ROSTO PROPRIO DO
RITO AMAZONICO

3. Um rito marcado pela histdria do povo e pelo
processo de evangelizacao

O Rito Amazdnico ndo esta a ser criado, mas elaborado a partir das
praticas de inculturagdo do Evangelho nos ritos e no modo de vi-
ver, bem como da encarnagao da Igreja no territdrio, que remontam
a chegada do Evangelho a Amazdnia no século XVI. No entanto, a
presenga humana na regiao remonta a milhares e milhares de anos.
Estudos arqueoldgicos consideram que a presenga humana na regiao
remonta a pelo menos | 1.000 anos, com a existéncia de um intenso
intercambio entre diferentes populagdes da Amazdnia, baseado na
troca de ceramicas e produtos agricolas, desde pelo menos 6.000
anos. Durante esse tempo, os povos originarios foram criando cultu-
ras e tecendo os seus mitos, simbolos, linguas e tradi¢des religiosas.
A cristianizagdo deu-se num processo traumatico de colonizagao,
com consequéncias que perduram até aos dias de hoje.
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Origens coloniais da cristianizacdo
na América e na Amazénia

A cristianizagao da atual Abya Yala ou América Latina e Caribe foi
levada a cabo pelas coroas espanhola e portuguesa, num contexto de
colonizagao integral, cujo quadro juridico se enquadrava na instituigao
do Padroado. Assim, a Santa Sé concedia aos monarcas catdlicos o di-
reito exclusivo de estabelecer, organizar e financiar todas as atividades
eclesiasticas nos dominios e terras por eles “descobertas”. O Padroa-
do teve inicio no século XV com as concessoes aos reis e principes
portugueses que navegavam pela Africa e foi mais tarde estendido a
monarquia espanhola com a conquista do chamado “Novo Mundo”.

De fato, segundo as bulas do Papa Alexandre VI (03.05.1493), os reis
catdlicos tinham de enviar para as terras recém-conquistadas “ho-
mens honestos e tementes a Deus, peritos e especialistas para ins-
truir na fé catdlica”. Assim, a cristianizagao das Américas, juntamente
com a conquista europeia, foi marcada por: a) um acento teoldgico
universalista e providencialista da histéria, que negava qualquer tipo
de alteridade; b) um conteldo racional e doutrinario Unico da men-
sagem cristd, que excluia os saberes proprios e as celebragdes rituais
dos povos indigenas, consideradas idolatricas; c) um método con-
quistador e inclusive violento, que afirmava a supremacia da cultura
europeia invasora sobre as tradi¢des e vivéncias indigenas.

Foi neste contexto que se deu a cristianizagao da Amazdnia, uma
regiao que, de acordo com o Tratado de Tordesilhas entre Espanha e
Portugal (07.06.1494), ficou sob dominio espanhol. No entanto, com
a unido das duas coroas entre 1580 e 1640 e perante as ameagas,
sobretudo de ingleses e franceses, esta regiao foi sendo progressiva-
mente ocupada pelos portugueses, que alargaram as suas fronteiras
até a demarcagao definitiva com o Tratado de Madrid (13.01.1750),
que respeitava o principio do uti possidetis iuris, ou seja, o dominio
portugués sobre os territérios de que geografica e historicamente se
tinham apoderado.
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Assim, tanto os portugueses como os espanhdis ingressaram na
Amazobnia, sobretudo através dos rios, para construir aldeias, esta-
belecer fortes e fundar varias povoamentos, ai permanecendo para
legitimar a conquista. Ao mesmo tempo, os missionarios de varias
ordens realizavam a cristianizagao das populagoes recém-fundadas,
sendo fundamental o conhecimento adequado nao sé dos costumes,
tradicdes e linguas dos indigenas, mas também dos seus territérios e
crengas ancestrais. Com o passar do tempo, a regiao amazodnica foi-
-se transformando com a presenca de afrodescendentes (ou quilom-
bolas), ribeirinhos e mesticos, o que de fato permitiu aos missionarios
repensar e recriar um cristianismo e uma Igreja mais de acordo com
o estilo daqueles povos.

Ancestralidade amazénica

A luz da fé biblica, a histéria, concebida de forma linear, tem um
inicio e uma parusia final: “Deus criou o céu e a terra” (Gn |,l) e
“Vem, Senhor Jesus” (Ap 22,20). Este processo é marcado pela pre-
senca soberana do Mistério divino em todo o criado. Neste devir
criacional e criatural, “quando chegou a plenitude dos tempos, Deus
enviou o seu Filho, nascido de mulher” (Heb 4,4), que “fez a sua mo-
rada entre nés” (Jo |,14), isto é, na “terra” (érets), que exprime, em
ultima analise, o simbolo pleno da gléria, da presenga ou do encon-
tro (shekinah, Lv 16,2; Ex 40,35; Gn 9,27) entre o Criador e as suas
criaturas, entre Deus e o ser humano, num espago-tempo concreto
e determinado (Ex 33,7). Assim, o espago-tempo, a geografia, tudo
0 que existe, representa a condigao material por exceléncia para a
encarnacao do Filho de Deus e a libertagao-cura do ser humano em
seus multiplos contextos.

Tendo em conta este principio criacional-criatural, expresso biblica-
mente nas varias aliangas entre Deus e a humanidade (com Adao,
Noé, Moisés...) até culminar na alianca definitiva no Filho, também
Criador (Heb 1,2), é possivel compreender a inclusao de outros po-
vos na progressiva revelagao divina. De tal modo que o cristianis-
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Mo, mesmo em contextos coloniais, como no caso da Amazdnia, se
enriqueceu de fato com a incorporagao dos saberes ancestrais dos
povos originarios, que representam os fundamentos de uma Igreja
de rosto Amazénico.

Alids, os estudos arqueoldgicos Amazdnicos expressam as mara-
vilhas dos antigos povos indigenas, que conviveram em didlogo fe-
cundo, interagao criativa e fusao constante com o meio ambiente
vivo durante mais de 12.000 anos. Alguns dos vestigios arqueolé-
gicos comuns aos povos da Amazdnia incluem: conchas ou conche-
ros, montes artificiais, campos elevados ou camellones, terras pretas,
geoglifos, megalitos e arte rupestre, entre outros. Existem também
ceramicas sofisticadas de povos antigos, como em Santarém, Brasil
(1000-1500 d.C.). Recentemente, surgiram cidades antigas, como as
construidas pelas comunidades Casarabe, na atual Bolivia (500- 1400
d.C.) e, sobretudo, as aldeias interligadas do vale do Upano, na Ama-
zbnia equatoriana (ca. 500 a.C.), que refletem como os antepassa-
dos amazdnicos souberam coexistir com a natureza sem a danificar.
Esta convivéncia baseava-se, em Ultima analise, numa experiéncia
religiosa particular de abandono e confianga no Mistério Divino nas
suas diversas designagoes.

Cristianizacdo e miss6es na Amazénia

A incursao europeia na Amazonia comecou, do lado espanhol, em
1 542, com o conquistador Francisco de Orellana, vice-governador de
Quito, que, com 57 homens, partiu de Cuzco no Natal de 1540. De
acordo com o relato da sua chegada, escrito pelo dominicano Gas-
par de Carvajal e confirmado pela arqueologia atual, havia “muitas e
muito grandes populagdes e terras muito bonitas e muito frutiferas”,
com comida abundante para alimentar “1.000 homens durante um
ano” com aves, carne, perus, peixes, perdizes, tartarugas, manatins,
gatos, macacos, bem como milho, mandioca, e “muita fruta de toda a
espécie”. Havia também bodegas de “vinho”, armas, “louca de varios
géneros, tanto jarras como cantaros muito grandes de mais de 25 ar-
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z

robas, e outras pequenas vasilhas como pratos, tigelas e castigais”. E
preciso assinalar que os “caminhos muito reais que levavam ao inte-
rior” e os feiticeiros, “todos caiados e com as bocas cheias de cinzas
que atiravam para o ar e, nas maos, hisopos com os quais andavam
jogando agua pelo rio”.

Do lado portugués, a regiao amazonica foi palco de contatos e in-
ter-relagdes, onde provavelmente se desenvolveu “a maior e mais
original obra missionaria” entre a primeira parte do século XVll e a
segunda metade do século XVIII. Mais concretamente, na regiao do
Maranhao (atual regiao norte do Brasil), a partir de 1615, varias con-
gregagoes religiosas (como os carmelitas, os franciscanos, os merce-
darios e os capuchinhos) estabeleceram-se em ambas margens do
rio Amazonas para desenvolver atividades missionarias. Os jesuitas,
em particular, organizaram aldeamentos com os indigenas longe das
areas urbanas, com grande autonomia e até independéncia em rela-
cao dos centros coloniais. Como em outras regidoes americanas, com
as limitagdes da época, incentivaram a formagao teoldgica e espiritual
qualificada dos religiosos, que se traduziria mais tarde na promogao
de um cristianismo com lingua e estilo préprios, respeitoso das lin-
guas indigenas, inclusivo na incorporagao e formagao dos leigos e na
valorizacao das culturas indigenas.

Ha que se reconhecer que o préprio ambiente peculiar da Amazonia,
por exemplo, na sua extensao geografica, exuberante biodiversidade
e dispersao dos seus povos, levou necessariamente os missionarios a
recorrerem aos saberes ancestrais e aos costumes indigenas, nao sé
para o éxito do cristianismo, mas também para a sua prépria sobrevi-
véncia. Em outras palavras, a negociagao tacita entre indigenas e mis-
sionarios, centrada nas questoes praticas de subsisténcia e controle
do territdrio frente as invasdes coloniais ou de outros povos indige-
nas, estaria na raiz da formagao do cristianismo amazénico durante o
periodo colonial e republicano.
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O modelo eclesial das Reduc¢ées

Os missionarios do século XVI propuseram uma “Igreja india” no
México, segundo o modelo das comunidades cristds primitivas (Act
2,42-47) e o modo de vida de Sdo Francisco de Assis e dos seus
primeiros companheiros, nao sem algumas influéncias milenaristas e
renascentistas da época. Esta Igreja deveria ser forjada em uma sélida
formacao crista, incluindo a formagao teoldgica, e em uma participa-
cao cultural e ministerial dos proprios povos nativos. Assim surgiria
um modelo que mais tarde seria conhecido no Vice-Reinado do Peru
com o nome de Redugdes, ou seja, a recondugao ou congregagao
dos indigenas para viverem em povoados, para serem modelados e
cristianizados segundo os parametros europeus da época.

As Reducdes representavam um modelo de evangelizagao geografica-
mente isolado - hoje poderia ser chamado de “integral” - que incluia
todas as dimensdes da vida humana, nao apenas a estritamente re-
ligiosa e cultual; baseava-se numa vida urbana-agricola (sedentaria),
cuja forga de trabalho era a mao de obra indigena ou africana. Entre
as mais notaveis experiéncias amazonicas lideradas pelos jesuitas a
partir do século XVI|, estao: Maynas (nos atuais paises do Equador,
Colombia, Peru e Brasil); Mojos e Chiquitos (na atual Bolivia). Com
a expulsao da Companhia de Jesus das coroas portuguesa (1759) e
espanhola (1767), estas missdes passaram para o cuidado de outras
ordens religiosas e inclusive do clero secular. Este modelo de evange-
lizagao serviu de inspiragao a missao franciscana em Guarayos (atual
Bolivia), que terminou na primeira metade do século XX.

Perante esta situagao, nao faltaram vozes criticas que, por exemplo,
denunciaram publicamente as autoridades civis e eclesiasticas: a) as
humilhagdes sofridas pelos povos indigenas da Amazonia, dizimados,
devastados e explorados nos seus proprios territorios; b) a explora-
cao forgada dos corpos africanos e afrodescendentes ao servigo dos
interesses dominantes. Alids, os missionarios tiveram que enfrentar
varias persegui¢oes por parte das poténcias coloniais. Da mesma for-
ma, urge destacar a violéncia contra as mulheres indigenas, produzin-
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do assim uma miscigenagao forcada, que mais tarde se expressaria
nao sé em um “machismo” ndo somente relacional homem-mulher,
mas sobretudo num “machismo”, sobretudo, ideoldgico-politico, que
€ uma das raizes do “clericalismo” nas nossas comunidades.

A expulsdo dos jesuitas em 1767, além de deixar um grande vazio na
lideranga e evangelizagao desses povos, prejudicou muito o sistema
educacional, pois se fundamentou, do ponto de vista politico, no cha-
mado despotismo esclarecido, predominante na Europa e, em con-
sequéncia, do ponto de vista ideoldgico nas colonias, o iluminismo. A
histéria regista que os Bourbons suprimiram a Companhia de Jesus
em Franga a 26 de novembro de 1764; os mesmos Bourbons supri-
miram-na na Espanha a 31 de margo de 1767. Mais de 2.209 presbi-
teros deixaram a América Latina, o mais seleto do clero missionario
e da intelectualidade latino-americana (cf. Dussel. E. Historia de la
Iglesia en América Latina. Coloniaje y liberacién 1492-1962. Barcelo-
na: Editorial Nova Terra, 1972, p. 77). Por outro lado, o fato permitiu
que os proprios nativos assumissem um peculiar protagonismo so-
ciocultural e religioso cristao, que perdura até aos nossos dias. Assim
comegou a ser forjado o que em algumas regides se costuma chamar
de “barroco missionario”, ou seja, a conformagao de um cristianismo
de estilo marcadamente indigena, que soube reler, a partir dos dife-
rentes processos historicos, a vida e os ensinamentos deixados por
missionarios como os jesuitas Zippoli, Brambila, Cerruti e Scarlatti
na Bolivia, que na musica compuseram junto com os nativos locais
ou assumindo sonoridades indigenas. Podem ser identificadas quatro
dimensoes altamente inter-relacionadas: (a) o estilo de vida, com uma
ética indigena-crista quotidiana muito comunitaria; (b) a organizacdo
social, que assume o modo tradicional geralmente centrado na figura
do cacique com o seu cabido indigena; (c) as celebragdes, com a ani-
magao e a autoridade do xama, cuja fungdao n3o é apenas ritual, mas
também ¢é curandeiro; d) crengas, onde a mensagem crista do Deus
Uno e Trino, revelada em Jesus Cristo pelo Espirito Santo, comega a
ser relida com maior profundidade a partir das categorias e cosmovi-
véncias indigenas e expressada nas diversas artes (literatura, poesia,
pintura, arquitetura, musica, entre outras).
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4. Referéncias antropoldgicas
basicas do Rito Amazonico

A regido Panamazodnica, com os seus mais de sete milhdes de quilé-
metros quadrados repartidos entre nove paises - Brasil, Bolivia, Co-
|6mbia, Equador, Guiana, Peru, Suriname, Venezuela e Guiana Fran-
cesa - nao é uma regiao homogénea. No entanto, partilha as maiores
reservas de biodiversidade e de dgua doce do mundo.

Povos indigenas e outros povos

Durante milénios, a ocupagao demografica da regiao foi exclusiva-
mente indigena e concentrada nas margens dos rios. No entanto,
como resultado do processo de colonizagao que marcou a regiao
nos Ultimos cinco séculos, as populagdes indigenas migraram para
o interior da selva devido a chegada de outros povos. Esses povos
representam uma presenga numérica de aproximadamente trés mi-
lhdes de indigenas, agrupados em cerca de 390 povos, que falam
240 linguas, pertencentes a 49 familias linguisticas. Destes, cerca de
130 povos vivem em isolamento voluntario ou em situagao de con-
tato inicial (DPSA, n. |-3). A regido foi gradualmente ocupada por
outros povos, devido ao processo de migragao. Hoje, muitos povos
vieram para a Amazdnia em busca de lucros com a exploragao da
madeira (desmatamento), da terra (latifundio, agronegécio), de mi-
nérios extraidos de forma predatéria e ilegal e até mesmo do trafico
de drogas.

O Sinodo da Amazoénia recorda que “a diversidade cultural da Pana-
mazonia pode ser caracterizada pela sua riqueza espiritual, os conhe-
cimentos ancestrais em termos de alimentacao e saude, o legado da
sua cultura oral: historias, crengas e cangoes, as suas cores, vestuario,
comida, linguas e ritos, que estao sofrendo com a negagao por par-
te das novas geragoes, motivadas pela influéncia de outras culturas,
através dos meios de comunicagao social (SN, 2019, p. 125).
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A elaboragdao de um Rito Amazobnico requer uma compreensao da
cosmovisao, das tradi¢des e das praticas culturais dos povos que ha-
bitam esta regiao, cujas raizes remontam a uma histéria muito ante-
rior a chegada dos europeus no final do século XV e a violéncia do
periodo colonial. Essas culturas passaram por complexos processos
de resisténcia, adaptagao e reinvencao, incorporando elementos de
origem europeia e africana ao padrdo indigena ou ribeirinho. O re-
sultado é que hoje os povos da Amazodnia tém uma cultura original
e muito particular. Por isso, para o Sinodo da Amazénia, é essencial
“conhecer cada cultura na individualidade espiritual de cada povo e
dai tirar algum fator comum que se universalize (canticos na sua proé-
pria lingua)”. Recomenda, no caso de um rito Amazonico, “nao adap-
tar os ritos cristaos catdlicos aos dos povos originarios, mas desco-
brir a marca de Deus nas pessoas e nos povos da Amazoénia e assumir
0s que ja existem em alguns povos, como a atribuicao do nome, as
diferentes formas de reconciliagao, uniao matrimonial, a valorizagao
da propria cultura com disponibilidade e abertura as diversas cele-
bragoes e cerimonias, destacando e valorizando o papel dos lideres,
dos que acompanham, dos que aconselham e orientam. Conhecer os
locais sagrados com respeito para entender aos poucos a cultura, a
integralidade nas relagoes, esta sempre presente no sentido de com-
partilhar com todos, pois essa é uma carateristica fundamental para
os povos originarios” (SN, 2019, p. 42).

A realidade socioldgica da Amazdnia é caracterizada por uma profun-
da desigualdade nas relagdes sociais, quando indigenas, quilombolas e
ribeirinhos compdem as familias das classes mais baixas. Vivendo a
margem da assisténcia do Estado, essas populagdes encontram apoio
nas organizagoes religiosas, especialmente nas igrejas evangélicas,
com grande presenga nas periferias e nas pequenas comunidades,
que atraem um numero crescente de fiéis, tanto na floresta quanto
nas areas urbanas. Além disso, o processo de escuta do Sinodo da
Amazobnia aponta que “as comunidades tradicionais e indigenas tém
sofrido a influéncia de uma contracultura que mata os verdadeiros va-
lores aprendidos com as geragdes passadas; esta perda de valores, de
sentido de vida, de olhar para si e se ver como inferior faz com que
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essas comunidades fiquem com sérios problemas psicoldgicos, entre
outros, e sem forga para lutar” Brasil (SN, 2019, p. 125).

Embora ndo seja possivel falar em caracteristicas homogéneas destas
populacdes, devido a grande diversidade sociocultural autéctone da
regidao, € possivel apontar alguns aspectos gerais que permitem com-
preender estes processos e dinamicas culturais: a ligagao das praticas
culturais ao territério habitado; a reciprocidade nas relagdes inter-
pessoais e entre os diferentes grupos sociais; a medicina tradicional
e os rituais articulados com o xamanismo; e a devog¢ao aos santos.

Sociodiversidade e relacdo com o
ambiente vivido e cultivado

A sociodiversidade amazonica coabita em uma casa comum, com o
ambiente vivido da Amazdénia. Com pequenas variagoes, a relagao
com este ambiente comum pode fornecer uma certa unidade quan-
do se pensa num Ritual Amazénico, que faga sentido para as popu-
lacSes da regido. Os ciclos anuais, que alternam periodos de chuva e
seca, estdo associados as variedades de espécies animais e as técnicas
de caca ou pesca, bem como aos periodos de abertura e plantio de
novas rogas. A relagdo com os rios, a floresta e as espécies que ha-
bitam esses espagos sao comuns aos povos da Amazdnia. Em cada
ciclo ha atividades que podem ou ndo ser realizadas e sua observagao
€ importante para a organizagao e eficacia do ano litdrgico.

Reciprocidade entre humanos e com nao-humanos

O ambiente vivido € uma natureza que é também um sujeito, habita-
do por espiritos protetores com os quais se pode estabelecer conta-
to através do xamanismo. Cultivar relagdes reciprocas e equilibradas
entre os humanos e com esses seres faz parte da ética amazonica: -
“Para os povos indigenas o sagrado e a natureza sao um todo, ha uma
relagao entre a diversidade da fauna e da flora com a existéncia de
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um mundo sagrado, que se expressa através do uso e conservagao
do que existe na floresta” (SN, 2019, p. 52-53).

A reciprocidade manifesta-se nas trocas e nos rituais quotidianos,
como a comida, a bebida e os dias de trabalho. As relagoes de re-
ciprocidade interligam todos os habitantes entre si e com a nature-
za e os seres ndo-humanos (santos, espiritos encantados, almas dos
mortos, etc.) que a habitam. Esta concepgao de que todos tém de
partilhar parece estar generalizada na regidao. Por isso, € considerada
um elemento fundamental na elaboracio do Rito Amazénico. Com
base nessa concepgao, por exemplo, o celibato é algo estranho, pois
retira a pessoa da rede de parentesco e de um circuito de relagdes
reciprocas. Valeria a pena considerar a possibilidade de ordenar dia-
conos/diaconas com familia, a constituicao de familias de catequistas,
em que mulheres e homens tenham igual formagao e importancia, e
a reinclusao de presbiteros que deixaram o

O xamanismo e a corporeidade

Um elemento central do sistema que molda a vida social dos povos
Amazonicos é a pratica xamanica, que se manifesta como um sistema
cosmoldgico e uma forma de ver e viver no mundo, habitado por
seres humanos e espirituais. Quando os povos indigenas se assumem
como cristdos convertidos, a pratica xamanica € por vezes praticada
em paralelo, ou mesmo em oposicao as confissdes cristas. E também
importante notar que as igrejas cristas evangélicas e pentecostais
adoptam uma diversidade de formas e expressoes, quando se tor-
nam religides assumidas pelos povos indigenas, uma vez que os povos
indigenas indigenizam o cristianismo a partir da sua visao xamanica.

A transicao que ocorre entre as praticas xamanicas, as igrejas cris-
tas e outras formas de religiosidade é possibilitada por um tipo de
comunicagao que utiliza uma lingua franca relacionada com o supras-
sensivel, pondo em contato humanos e nao-humanos, utilizando a
corporeidade como meio fundamental de relagdo com o mundo es-
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piritual. No xamanismo, o corpo nao esta separado do espirito (ou
alma). Assim, um rito Amazonico deve ter em conta 0 xamanismo e
a sua concepgao do corpo.

As festas dos santos catdlicos como
exemplos de ritos inculturados

Um rito amazdnico deve levar em conta a devocao aos santos e
as festas a eles dedicadas. Embora o mais visivel seja o ritual que
se realiza em torno da capela do santo, a devogao envolve qua-
se todos os aspectos da vida comunitaria. Nessas comunidades, as
pessoas mantém relagdes pessoais e discretas com os santos de sua
devogao, aos quais pedem ajuda, especialmente em momentos de
doenca e perigo.

Um dos elementos principais destas festas € a oferta de um donativo
ao santo, que ¢ depois repartido entre todos. Desta forma, o santo
simboliza a coesdao da prépria comunidade, que reafirma os seus
valores e o seu projeto de continuidade. Os devotos dao as suas
ofertas (sobretudo comida e bebida), que sao depois distribuidas
gratuitamente pelos participantes na festa. A partilha marca todo o
ciclo da festa. O contato com o sagrado, personificado na imagem
do santo, se torna possivel de uma forma muito préxima e afetuosa.
Os aspetos sagrado e ludico da festa estao de tal forma interligados,
que é dificil ver a distingao entre eles, ultrapassando a dicotomia de
festa religiosa versus festa profana.

Em muitas comunidades, realizam-se procissdes e romarias em hon-
ra de santos de devogao popular. As procissdes em honra aos santos
foram adaptadas com grande sucesso as grandes cidades, onde, mais
recentemente, as festividades tiveram uma remodelagao espetacu-
lar, incluindo fogos de artificio e concertos de artistas conhecidos.
Estas transformagdes demonstram a vitalidade deste rito Amazoni-
co, desenvolvido principalmente por leigos ao longo dos ultimos sé-
culos. Estas festividades devem ser tidas em conta quando se pensa
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num rito Amazonico: “a devogao nao pode ser dissociada da rea-
lidade das pessoas. Ela deve ser promovida, preservada e cuidada
como prética da espiritualidade do povo. E necessaria uma maior
integragao entre a religiosidade popular e a cultura local. A devogao
mariana (Virgem Maria) inspira o cuidado com a humanidade, com a
terra, com as mulheres. As manifestagoes religiosas tornam-se uma
referéncia e um espago de resiliéncia para as populagoes locais” (SN,
2019, p. 137).

Realidades antropoldgicas das quais um
rito Amazénico ndo pode prescindir

As relagoes de reciprocidade, de partilha e de proximidade sao cons-
titutivas da vida social na Amazoénia e estao bem vivas nas festas dos
santos e sao exemplos de ritos ja inculturados. A Eucaristia pode ga-
nhar ainda mais sentido para o povo inspirando-se nessas festas. No
entanto, é necessario respeitar e cuidar do Outro, que se pode mani-
festar nos vizinhos humanos e nao humanos. A manutencao de uma
vida saudavel e harmoniosa depende do equilibrio destas relagoes.
E um imperativo “respeitar as diferentes cosmovisdes dos povos,
adoptando as simbologias proprias da cosmovisao dos povos dentro
do discurso e também simbologias dos sacramentos, fazendo-nos as-
sim parte da sua cosmovisao, de suas crengas e de sua cultura” (SN,
2019, p. 136-137).

As estruturas coloniais ainda colocam as mulheres em posi¢coes su-
bordinadas, e o Rito Amazonico reconhece a centralidade da figura
da mulher e do feminino. E necessario reconhecer a importancia dos
lagos simétricos e complementares entre mulheres e homens leigos
e leigas, e garantir o seu papel de animadores e oficiantes dos sacra-
mentos e do culto catdlico, tendo em conta a relagao de parentesco
que, nas sociedades indigenas, é considerada central na organizagao
da vida social.
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Entre os povos da Amazonia, os saberes s3o cultivado e transmitidos
através da oralidade, onde podemos ver o vinculo entre as culturas
e o seu entorno vivido, a natureza viva que € digna de respeito. A
oralidade amazdbnica envolve a dimensao sensorial e o corpo, que
também fala e pode servir de instrumento de comunicagao com o
sagrado nos ritos amazonicos. Na regiao, todos tém um gosto espe-
cial pelas festas e pelos intercambios que elas proporcionam. O rito
amazonico também deve ser como uma festa, uma antecipagao do
Reino de Deus: “que a Igreja reconheca nossas crencas de fé, ritos
e cerimdnias de NOsSsOs povos € 0s assuma como sacramentos e ex-
pressoes da vida religiosa” (SN, 2019, p.|64).

5. Referéncias culturais basicas
do Rito Amazonico

Um rito € plasmado em estreita relagao com as culturas de uma re-
gido, em uma simbiose entre o Evangelho e o modo de vida daqueles
que recebem a Mensagem, que sao sempre 0s sujeitos de um proces-
so de inculturagdo. E como nao ha cultura sem religiao, o encontro
entre Evangelho e cultura estabelece também uma relagao entre a
Mensagem revelada e a experiéncia religiosa dos interlocutores.

A sabedoria da Palavra de Deus

Francisco, na Laudato Si’ (n. 60), recorda-nos que “nds ndao somos
Deus, a natureza nos precede”. Isto leva-nos a deter-nos em duas
indicagdes do livro do Génesis, que devem ser compreendidas em
profunda reciprocidade. Por um lado, o chamado a “dominar a ter-
ra” (Gn 1,28) e, por outro, a “cultivar e cuidar do jardim do mundo”
(Gn 2,15). Estes ensinamentos nos animam a estabelecer uma com-
preensao da vida em relagao, da vida partilhada entre nds e o resto
da natureza. Somos chamados a viver do nosso trabalho, comemos
o que Deus nos da na sua Criagao, que nos da alegria e constroi a
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fraternidade e o encontro. Mas, entender o cultivar ou o dominar se-
parado do cuidar, leva-nos a pilhagem e a concentragao dos recursos
para alguns e causa de tristeza para outros. Este processo, como in-
siste Francisco, conduziu ao empobrecimento e a destrui¢ao. A con-
sequéncia desta ruptura, que endeusa o homem e eclipsa Deus, é o
fratricidio: “que fizeste?” (Gn 4,9), pergunta Deus a Caim, que matou
O seu irmao.

Por outro lado, o belo livro de Jonas ensina-nos coisas muito im-
portantes:

a. A agdo salvifica de Deus é acompanhada pela natureza nas
suas diversas facetas: YHWH se vale da natureza para fazer
com que o ser humano, representado por Jonas, que em
hebraico significa pomba, se dé conta de sua culpa e faga uma
mudanca no seio de um grande peixe. Esta transformacao é de
curta duracao e, mais uma vez, YHWH se vale dos fenébmenos
naturais e os seres vivos para fazer Jonas refletir sobre a
sua compreensao de Deus. Jonas nao gosta da ideia de que
YHWH seja: “um Deus clemente, misericordioso, paciente e
generoso, que se arrepende do castigo” (Jn 4,2).

b. A participagdo da natureza no sofrimento humano: Jonas, que
representa o ser humano, nao tem compaixao pelos seres
humanos (ninivitas), ao contrario dos animais, que participam
junto com o ser humano no jejum, bem como participam, por
causa do chamado de Deus, para fazer parte da mudanca da
atitude de Jonas.

c. A participagao da natureza em um ato salvifico e litlrgico,
como no caso do jejum: os fendmenos naturais, os animais e
as plantas sao considerados no texto como sujeitos da agao
salvifica de Deus, como no ato litlrgico que o texto relata em
relagao ao jejum. O jejum é um ato de arrependimento, que
envolve nao sé o ser humano enquanto tal, mas também toda
a natureza, que € solidaria com o ser humano.
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Uma das riquezas da espiritualidade amazonica € a vivéncia des-
ta reciprocidade, em que a humanidade nao tem o monopdlio da
mensagem divina. Esse modo de viver revela aspectos muito pro-
fundos para uma experiéncia de vida integral e de plenitude (cf. DAp
355-357).

Deus e os seus nomes na Amazénia

Deus é chamado, entre os povos da Amazonia, por nomes que ape-
lam a reciprocidade (p. ex. Av6-Avo), abertos a pluralidade e ao en-
contro, sem, no entanto, por em causa a comunhao e a unidade. |4
os Padres da Igreja nos ensinavam esta perspectiva relacional do mis-
tério divino, que nao podia ser resolvido em uma unidade solitaria.
Gregério de Nissa, no final do século IV, mas também Karl Rahner
no século XX, recordam-nos esta dimensao, ao considera-lo Mistério
Inefavel. Sua unidade ¢é relacional, € comunhao. A titulo de exemplo,
vale a pena lembrar que os povos Guarayo nos fornecem alguns ele-
mentos significativos. Neles, o divino nao é uma moénada estatica,
mas uma presenca dual e reciproca. O presente é, de certa forma,
uma imagem. Tudo existe expressando algo que pertence ao mundo
do divino. A dinamica da vida e a sua diversidade reciproca manifes-
tam a existéncia, portanto, de uma dualidade simbdlica e inter-rela-
cional do divino, que abrange todas as dimensoes e expressoes con-
cretas da realidade. E essencial reconhecer esta riqueza, pois como
expressa a Sintese Narrativa (5,1 1) da Rede Eclesial Panamazonica no
ano 2019, estamos conscientes de que “nossa pratica litirgica nao
tem rosto amazonico, é preparada distante da realidade dos povos da
Amazonia. E necessario que as préticas celebrativas se encarnem na
vida das populagdes locais, que elas possam reconhecer os diversos
sinais e simbolos, mas sobretudo permita um didlogo e compreensao
das expressoes e filosofia de vida espiritual dos povos, especialmente
da populagao indigena” (SN, 2019, p. 136).
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Arte e Ritualidade: Musica, Canto e Danca

A ritualidade e a arte sao formas de preservar a riqueza dos povos
(cf. QAm 35). Para conhecer esta riqueza de vida “a Igreja precisa
escutar a sua sabedoria ancestral” (QAm 70). Esta sabedoria expri-
me-se nos simbolos, na arte, na musica. Ai devemos prestar atengao
para preservar a vida e provocar uma auténtica inculturagao ritual
que eleve e plenifique, que valorize a mistica indigena, que ponha
em evidéncia a interdependéncia de todas as coisas e que permite
também que “esta relagao com Deus, presente no cosmos, se torne
cada vez mais uma relagao pessoal com um Tu que sustenta a propria
realidade e lhe quer dar sentido, um Tu que nos conhece e nos ama”
(QAm 73). Neste sentido, é decisivo assumir elementos rituais, como
0 canto, a bebida, o incenso, que exprimem um mundo simbdlico, um
modo de ver a realidade na sua totalidade. O corpo e as experiéncias
sensoriais ocupam um lugar privilegiado no desenvolvimento do rito.

Assim, por exemplo, entre os guarayos, que sao artistas por natu-
reza, essas realidades sao expressas na musica, no canto, na danga,
na pintura e na escultura. Eles possuem uma condig¢ao natural para o
artesanato. A musica, o canto e a danga fazem parte da rica cultura
musical da Amazonia. Na tradi¢ao sonora guaraya, a musica funciona
como a clave da ceriménia comunitaria. As tacuaras, a percussao dos
passos dos homens e das mulheres, a melodia e o canto criam uma
atmosfera de cerimoénia religiosa. O mesmo acontece com o corpo
pintado, que nao é meramente decorativo, mas um simbolo de iden-
tidade e espiritualidade. A arte da pintura corporal é cerimonial e,
além disso, mostra o conhecimento que tém das propriedades das
plantas e dos frutos, e o talento para reproduzir as formas e os dese-
nhos das pinturas rituais.

E importante assumir este aspeto, uma vez que, como nos recorda
o Catecismo da Igreja Catdlica (nn. 1202-1203), nos primeiros séculos
do cristianismo, se configuraram tradi¢des litUrgicas, formas comu-
nitarias, experiéncias de santidade, especificas de cada regiao geo-
grafica e cheias de imensa vitalidade (cf. DF |16). A mensagem de
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Jesus esta chamada a ser vivida diversamente e a sua concretizagao
depende do conhecimento das culturas em que se encarna.

Espiritualidade amazénica

A mistica amazdnica convida-nos a percorrer caminhos de amor ao
povo com respeito e compreensao. Os mitos e as festas, carrega-
dos de valor sagrado, permitem-nos caminhar em direcao a uma
espiritualidade centrada no Unico Senhor (cf. QAm 77-79). Apesar,
por exemplo, da complexidade da figura do xama, essa cosmovisao
oferece a possibilidade de aprofundar uma espiritualidade que re-
conhece que a floresta € um ser vivo. Para os povos da Amazonia,
a natureza nao é algo de que se possa dispor de forma predatoria,
mas tem espiritos que a habitam: os xapiris, no dizer de alguns po-
vos. E preciso levar em conta que isso nio significa que ela possua
um animus auténomo, como defende o animismo, o que a tornaria
quase divina. Pelo contrario, o sagrado habita a selva, mas nao é ela.
Guarda-a, nela est4 a sua marca, a linguagem de um mundo ao qual
nao se acede dominando-o, mas transformando-se nele. A floresta
possui uma densidade sacramental.

O significado da natureza para os povos da Amazénia

A natureza é a fonte de vida, faz com que as pessoas busquem a vida
em abundancia, ndo no sentido do desperdicio capitalista, mas do
“bem viver”. Nela, o centro é “a harmonia consigo mesmo, com a
natureza, com os seres humanos e com o ser supremo, pois ha uma
intercomunicagao entre todo o cosmos, onde nao ha excludentes e
nem excluidos, e onde podemos forjar um projeto de vida plena para
todos” (DF 9). Um denominador comum entre os povos da Amaz6-
nia é a sua interagdo com a natureza, que eles entendem como um
sujeito. Nao ha dissociacao entre o ser humano e a natureza, o que
prevalece é o respeito e o cuidado. Na natureza tudo é encontro e
intercambio. Por isso, a comunicacao vai além do ser humano, é fonte
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de conhecimento e cria lagos de parentesco. Nos povos da Amazé-
nia, tanto as plantas como os animais sao parte da vida cotidiano dos
seres humanos, assim como dos mitos e dos ritos: a natureza esta
intimamente ligada a espiritualidade dos que habitam na Amazénia.

Por isso, ela exige respeito, deve ser amada, cuidada, ela da a vida,
ela permite caminhar juntos e viver em uma fraternidade que corre
riscos da ganancia, da incompreensao e da exploragao.

6. Ritos dos povos da Amazonia e Rito Amazonico

Os ritos, tal como os mitos, sao uma parte constitutiva dos sistemas
religiosos em geral. Referem-se a uma repeticao corpdrea - nao pri-
mordialmente racional - do acontecimento fundador da fé e inter-
rompem a vida quotidiana, para abrir uma perspectiva alternativa a
realidade objetiva. As representagdes rituais sao, assim, formas sofis-
ticadas de comunicagao simbdlica, metalinguagens, através das quais
os participantes partilham valores e significados comuns.

Embora a compreensao obtida a partir dos rituais seja polissémica,
uma vez que transmitem mensagens diferentes a distintos participan-
tes, seus gestos, objetos e ordenagdes comunicam ideias gerais, que
sao fundamentais para a manutengao da ordem social e que podem
potencialmente ser compreendidas por todos. Isto assegura a orien-
tacao do significado da existéncia de um individuo no seu grupo com
base numa percep¢ao comum do mundo, ou seja, de uma cultura.

Ritos indigenas dos povos amazénicos

Os povos amazdnicos possuem ritos ancestrais que, embora diferen-
tes entre as diversas etnias presentes no bioma, sao marcados pelos
mesmos contextos ecologicos e, em certa medida, sociais. Alguns
elementos comuns podem ser identificados, tais como:
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a. O cuidado com a criagdo, pois os rituais sao realizados em
harmonia com a natureza e dependem dos seus elementos
- agua, dleo, fogo, comida, bebida, perfumes, cinzas, tinturas,
penas, etc. - para serem realizados;

b. A narracdo oral, como forma de transmissao de conhecimentos
e de preservagao da memoria histérica e dos valores coletivos;

¢. O valor da corporeidade, nas culturas indigenas, para as quais
as dangas formam rituais sagrados, pessoas com identidades
diferentes sao revestidas de pinturas e penas, seus corpos
revelam em profundidade a totalidade de cada pessoa.
Diferente do cristianismo, onde, segundo uma certa tradicao,
ha uma desvalorizagao do corpo em relagao a alma, entre
0s povos amazdnicos nao ha dicotomia entre as dimensdes
corporal e espiritual da pessoa humana.

Ritos cristdos celebrados pelos povos amazénicos

A Panamazonia recebeu missionarios catdlicos desde meados do sé-
culo XVI. Por isso, a maioria dos povos indigenas é catdlica. No en-
tanto, como os missionarios e os povos missionarios foram sempre
individuos e grupos especificos, o modelo de missao nunca foi homo-
géneo. O método dos franciscanos, carmelitas, mercedarios ou sale-
sianos era geralmente diferente do método dos jesuitas. Além disso,
o contato da mesma familia missionaria com dois povos diferentes
conduziu a abordagens e resultados diferentes. Assim, tal como nos
primordios do cristianismo, o encontro entre o Evangelho e as cultu-
ras moldou diferentes formas de celebrar o mistério pascal de Cristo.

Neste sentido, o tempo € outro fator que deve ser visto como in-
fluente no trabalho missionario. Afinal, a propria auto-compreensao
da Igreja foi mudando ao longo dos séculos e, como o periodo do
primeiro contato define muitas vezes o modelo de culto a celebrar a
partir dai, a forma como cada povo celebra é também marcada pelo
periodo em que recebeu a evangelizagao. Os indios Guarayo da Boli-
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via, contatados pelos franciscanos em 1823, por exemplo, ainda can-
tam polifonicamente e em latim, tal como aprenderam no momento
do seu primeiro contato com os evangelizadores.

Depois do Concilio Vaticano Il, os estudos antropoldgicos puderam
iluminar as praticas de evangelizagao, de tal modo que o missionario
ja ndo estava imbuido do desejo de igualar o outro a si mesmo, mas
de se incarnar - a exemplo de Jesus (Jo |,14) - na cultura do outro
para a fermentar com o Evangelho (AG | ). Vale a pena recordar que
Jesus, no seu discurso sobre a missao, nao a compara com o semea-
dor que semeia, mas com a messe: “Pedi ao Senhor da messe que
envie trabalhadores para a messe” (Mt 9,38). A semente e a planta,
como dizia Santo Irineu, existem independentemente da missao. O
que a missao faz, neste contexto, é reconhecer o que ja foi plantado e
colhé-lo, isto é, valoriza-lo e recolhé-lo (ILSA, n. I'15). Por isso, varios
povos adaptaram os rituais dos sacramentos cristaos as suas proprias
tradi¢oes rituais, sempre acompanhados por missionarios atentos as
formas e aos significados essenciais do culto cristao.

O Rito Amazénico emana da
inculturacdo do Rito Romano

O Rito Amazdnico, portanto, tem os seus fundamentos no Rito Ro-
mano, trazido pelos missionarios para a Panamazonia. As inUmeras
formas de inculturagao da liturgia e da encarnagao da Igreja nos po-
vOs missionarios mostram conteldos ja existentes nos ritos anterio-
res a evangelizagao. Os missionarios, perante as expressoes rituais in-
digenas, deram-lhes significados cristaos. Assim, entre os povos para
0s quais a memoria dos antepassados (vulgarmente chamados avos
e avos) € sagrada, o culto dos santos cristaos foi mais fortemente
assimilado. O mesmo se pode dizer dos ritos que utilizam a agua, o
incenso ou a partilha de alimentos numa refeigao coletiva e fraterna:
todos eles pertencem ja as culturas locais. Os missionarios, como
Paulo no Aredpago, que utilizou o altar erigido ao deus desconhecido

41



Marco geral do Rito Amazénico

para anunciar Jesus Cristo (At 17,23), aproveitaram os ritos existen-
tes na regiao para introduzir a fé crista.

Os rituais indigenas de iniciagdo, muito difundidos na Panamazonia,
assim como a iniciagao crista, também sao marcados por etapas em
que aos jovens aprendem se ensinam os mitos das origens de seu
povo, passam por provas de resisténcia, realizam banhos rituais,
morrem e despertam para sua nova condigao de vida, sao ungidos,
aprendem segredos sobre seus préprios costumes e, principalmente,
fazem refeicOes rituais.

O Rito Amazonico é o resultado deste esforco fiel e constante dos
missionarios para descobrir as sementes do Verbo escondidas nas
culturas e tradi¢oes indigenas, para as recolher em Cristo, cabeca
do universo, que quis ser anunciado a todos os povos. Sao Paulo VI
recorda-nos que o Evangelho é, antes de mais, fé e nao cultura. Por
isso, “a edificagao do Reino nao pode deixar de servir-se dos elemen-
tos da civilizagao e das culturas humanas” (EN 20). Aproveitando os
elementos das culturas amazonicas, o andncio do Evangelho deu um
caracter particular aos cultos dos diferentes povos, dando origem a
formas plurais de celebrar a mesma fé crista.

Em consequéncia, o Rito Amazonico procura considerar legitimas as
multiplas variagdes rituais que o encontro entre a mensagem evan-
gélica celebrada no culto cristao e as diversas culturas indigenas pro-
duziram e que sustentaram durante séculos a fé crista das comuni-
dades existentes neste bioma. Reconhecer e legitimar o patriménio
litdrgico, teoldgico e espiritual assumido, fermentado, celebrado e
vivido pelos povos da Amazdnia é o passo mais significativo na ten-
tativa de desvendar o rosto indigena e amazonico da Igreja que ca-
minha e anuncia o Evangelho de Jesus Cristo nos rincdes da floresta
(ILSA, n. 1 16).
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A diversidade dos ritos como manifestacdo da
universalidade da fé catédlica

A lIgreja Catdlica reconhece e valoriza a riqueza das diferentes tradi-
¢oes litdrgicas, espirituais e teoldgicas que nela existem. A diversida-
de dos ritos remonta aos primeiros séculos do cristianismo, quando
as comunidades cristas se desenvolveram em diversas regides com
contextos culturais e linguisticos diferentes. A medida que a religido
se espalhou pelos continentes, formaram-se diferentes expressoes
litirgicas e espirituais, enriquecidas pelas tradi¢oes locais e pelas in-
fluéncias culturais. Guiada pelo Espirito Santo, a Igreja reconheceu
e aceitou esta diversidade como um dom e uma manifestagao da
universalidade da fé catdlica. Cada rito tem a sua prépria maneira
de celebrar os sacramentos, o seu proprio calendario litlrgico e a
sua prépria abordagem espiritual. Estes ritos refletem a riqueza e a
variedade da experiéncia humana na busca de Deus, bem como a
natureza da prépria Igreja como comunidade celebrante.

Apesar das diferengas exteriores na forma de celebragao, todos os
ritos catdlicos partilham a mesma fé e doutrina basicas. Todos re-
conhecem o Papa como sucessor de Pedro e aceitam os dogmas e
ensinamentos fundamentais da Igreja Catdlica. A comunhao com o
Papa é o que mantém a Igreja Catdlica unida na sua diversidade. Esta
compatibilidade baseia-se na unidade sacramental, que € o lago invi-
sivel e espiritual que une todos os catdlicos na fé e na participagao
nos sacramentos. Embora possa haver diferencas no modo de cele-
bragao, os catdlicos de diferentes ritos podem participar plenamente
nos sacramentos em qualquer rito catdlico e sao reconhecidos como
membros plenos da Igreja Universal.

A diversidade dos ritos promove também a inculturagao da fé, ou
seja, a capacidade da Igreja de se inculturar e de se exprimir em di-
ferentes contextos culturais. Cada rito tem a liberdade de exprimir
a fé catdlica em harmonia com a sua prépria cultura e tradigoes, o
que enriquece a vida da Igreja e permite que mais pessoas se identi-
figuem e se aproximem de Deus, no seu préprio contexto cultural.
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A compatibilidade da diversidade de ritos no seio da Igreja Catdlica
assenta fundamentalmente no principio da unidade na diversidade.
A lgreja reconhece e valoriza a riqueza das diferentes tradi¢des litdr-
gicas, espirituais e teoldgicas que nela existem. Recordemos que “a
diversidade dos ritos existentes na Igreja nao ameaca a unidade da
Igreja, antes a manifesta e a serve”.

Diversidade dos ritos na Amazénia e Rito Amazénico

Sera possivel um Unico Rito para toda a Amazonia, dada a diversida-
de de culturas e povos no imenso territorio? Consciente desse plura-
lismo, que é uma riqueza a ser respeitada e valorizada, também é ver-
dade que a Amazonia é multipla, mas também é una. Uma Amazonia
multipla em seus rostos, que retratam o modo multiforme de viver e
conviver em um bioma extenso e complexo, mas a0 mesmo tempo
uma Amazodnia una na base de seus mitos, experiéncias religiosas e
culturas. E precisamente a partir da identificagio deste denominador
comum entre os povos e culturas da regido amazonica, que se es-
tabelece este Quadro Geral de um Rito, suficientemente especifico
para ter a identidade amazonica, mas ao mesmo tempo suficiente-
mente aberto, para que cada Igreja Local possa integrar sua peculia-
ridade e singularidade. Este denominador comum, codificado neste
Marco Geral, tem como referéncia os povos originarios, é verdade,
mas também se constatou que ele esta presente e configura muito da
vida dos demais povos, como os afrodescendentes ou quilombolas,
os ribeirinhos nas margens dos grandes rios, e mesmo as populagoes
urbanas, que apesar de se situarem num contexto aparentemente
homogéneo a toda a cidade, estdao igualmente impregnadas da cos-
movisao e da idiossincrasia dos povos da floresta, de um bioma que
nao deixa ninguém alheio a sua singularidade.

Os rituais dos sacramentos e sacramentais que virdo na sequéncia,
bem como a inculturagao dos ministérios e a criagao de novos minis-
térios para a Igreja na regiao, o desenho do Ano Liturgico, o Ritual
de Exéquias, o Ritual de Iniciacao a Vida Crista e a Liturgia das Ho-
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ras no Oficio das Comunidades da Amazdnia, terao o mesmo perfil:
suficientemente especifico para ter a identidade amazonica, mas ao
mesmo tempo suficientemente aberto, para que cada Igreja Local
possa integrar a sua peculiaridade e singularidade.

1. Um rito encarnado na espiritualidade
dos povos indigenas

As culturas dos povos do territério Amazdnico sao mediagdes pri-
vilegiadas para a inculturacao do Evangelho e para uma Igreja autoc-
tone como verdadeira “preparacao ao Evangelho” (LG 16; AG 3; GS
57). Estao impregnadas de “sementes do Verbo” (AG || e |5), sinais
da Boa Nova do Evangelho ja presentes, que precisam de ser reco-
nhecidas, assumidas e ressignificadas em relacao a matriz da cultura
ibérica, através da qual a Igreja chegou a regido. A espiritualidade
indigena, em particular, caracteriza-se por fatores que favorecem a
inculturagao da liturgia, tais como: uma espiritualidade integral e inte-
gradora; uma relagao intima com a natureza; rica em sinais, simbolos
e vivéncia de valores; e a contemplagao como virtude prépria. Todos
estes elementos da espiritualidade indigena podem ser vistos, vividos
e tocados, em seus proprios ritos, sejam eles originarios ou aqueles
que foram incorporados pela agao dos missionarios. A espiritualida-
de tem sua fonte no rito em agao.

Uma espiritualidade integral e integradora

Na Amazonia, sobretudo nas ultimas décadas, as culturas autdctones
tém sido levadas muito a sério, em vista de uma Igreja com rosto
amazonico. Neste esforgo, descobre-se que os povos amazonicos
estao organizados em comunidades de seres humanos e de espiritos
transcendentes da natureza. Todos formam um mundo integrado e
harmonioso, separados por uma fina cortina. Nas celebra¢des ou no
rito religioso, essa cortina desaparece e os espiritos se relacionam e
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interagem diretamente. O objetivo da celebragao ou do rito religioso
¢ alcancar a harmonia césmica.

A sua propria espiritualidade na vida quotidiana nao consiste em algo
momentaneo, mas permanente. As espiritualidades dos povos indi-
genas tém como base a vida em sua interagao e inter-relagao com a
natureza e com os seres humanos, com o mesmo valor de igualdade
e respeito ao transcendente. Por isso, muitas celebragdes diarias pro-
curam agradecer a vida, presente em cada detalhe cotidiano em re-
lacdo com a natureza. O processo de escuta do Sinodo da Amazonia
registra que “a diversidade cultural da Panamazonia, que pode ser ca-
racterizada por sua riqueza espiritual, conhecimentos ancestrais em
termos de alimentacao e salde, o legado de sua cultura oral: histé-
rias, crengas e cangoes, suas cores, vestimentas, alimentos, linguas e
ritos, estao sofrendo com a negagdo pelas novas geragdes, motivadas
pela influéncia de outras culturas” (SN, 2019, p. 125).

A Sintese Narrativa do processo de escuta do Sinodo da Amazonia
registra que “na compreensao integral do territério, destaca-se a liga-
cao entre o mundo tangivel e o espiritual. O territério nao € apenas
um lugar com seres fisicos, mas também espirituais. Nele esta contida
toda a comunidade dos vivos (pessoas), dos viventes (seres vivos) e
dos antepassados (falecidos). As relagdes sao permeadas por essa
transcendéncia e presenca do espiritual”. Nos ritos e celebragdes es-
pirituais, “tudo ganha vida, sentido e interpelagao. A espiritualidade
[...] é uma fonte inesgotavel de espiritualidade, alimento e salde” e
“representam verdadeiras reservas de vida digna e manifestagdes do
ser e do agir de Deus; é onde se atualiza o Bem Viver. Estas cerimo-
nias e ritos restauram o equilibrio, unindo o passado, o presente e o
futuro, mas também fornecem a forga espiritual para lutar e resistir”
(SN, 2019, p. 28).
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Uma espiritualidade em relacao
intima com a mde natureza

Os povos indigenas alimentam-se da sua mae terra e é ai que se en-
contra a sua descoberta profunda de Deus, o criador de tudo ou
a existéncia do transcendente. Eles tém sido vitimas de todo tipo
de abusos e no final ficou o mais precioso, que sao eles quem co-
nhecem de norte a sul e de leste a oeste, o seu territério. E a mae
terra que gera a espiritualidade e nela estao os sinais e simbolos com
um significado profundo, seus seres miticos, seus lugares sagrados,
as travessias dos rios, os sonhos dos cagadores, as visdes daqueles
que se encontram com os seres do além. Em suma, tudo se passa
sob o manto da mae natureza. O territdrio gera espiritualidade. O
processo de escuta do Sinodo da Amazodnia regista que “o modo de
vida dos povos originarios aposta num modelo/estilo de relagao com
tudo o que vive na floresta: animais, frutos, plantas e espiritos, que
fazem parte da integralidade da vida e dos sentimentos dos povos
indigenas no meio do seu territorio. Eles, defendem a vida da floresta
e de seus povos, contribuem para a descoberta e convivéncia com a
medicina natural” (SN, 2019, p.128). Ele enfatiza que: “a espirituali-
dade dos povos originarios nao esta separada da defesa da vida, do
territorio e da organizagdao. As arvores tém espiritos, os rios tém
espiritos, as plantas sentem e se comunicam, elas também tém espi-
ritos, as pessoas também tém espiritos”. Faz parte da espiritualidade
dos povos indigenas da Amazonia. Temos de “aprender a ouvir tam-
bém os espiritos da Amazonia” (SN, 2019, p. | 14).

Desta relagao profunda com a mae terra, surgem palavras com signi-
ficados formidaveis, como nos diz a Querida Amazénia: “somos agua,
ar, terra e vida do ambiente criado por Deus. Por isso, pedimos que
cessem Os maus tratos e o exterminio da Mae Terra. A terra tem
sangue e esta sangrando, as multinacionais cortaram as veias da nossa
Mae Terra” (QAm 42). Nao se trata de uma visao antagdnica ao cris-
tianismo, pelo contrario, como nos diz o Papa Francisco: “a relagao
com Jesus Cristo, verdadeiro Deus e homem, libertador e redentor,
nao é inimiga desta cosmovisao marcadamente césmica que os ca-
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racteriza, porque Ele é também o Ressuscitado que permeia todas as
coisas. Para a experiéncia crista, todas as criaturas do universo ma-
terial encontram o seu verdadeiro sentido no Verbo encarnado, por-
que o Filho de Deus incorporou na sua pessoa uma parte do univer-
so material, onde introduziu um germe de transformagao definitiva.
Ele esta gloriosa e misteriosamente presente no rio, nas arvores, nos
peixes, no vento, como o Senhor que reina na criagao sem perder as
suas chagas transfiguradas, e na Eucaristia assume os elementos do
mundo, dando a cada um o significado do dom pascal” (QAm 74).

Os sacramentos compreendidos, celebrados e vividos a partir desta
dimensao coésmica, ou seja, a partir de rituais proprios, com os sinais,
simbolos, cores e trajes dos povos da regiao amazonica, dao o seu
verdadeiro sentido e conduzem a uma profunda experiéncia de espi-
ritualidade, que nasce no mistério da floresta, e é sentida e pensada
por quem nela nasceu, cresceu e viveu. O Papa Francisco justifica
muito bem a necessidade de inculturagao da liturgia no contexto da
cosmovisao dos povos da Amazonia: “A inculturacao da espirituali-
dade crista nas culturas dos povos originarios tem nos sacramentos
um caminho de especial valor, porque neles se unem o divino e o
cdsmico, a graga e a criagao. Na Amazdnia, nao devem ser entendi-
dos como uma separagao da criagao. Sao um modo privilegiado pelo
qual a natureza é assumida por Deus e se torna mediagao da vida so-
brenatural. S3o uma plenitude do criado, onde a natureza é elevada
a ser lugar e instrumento da graga, para “abragar o mundo num nivel
diferente” (QAm 81).

Uma espiritualidade rica em sinais,
simbolos e valores

Algumas comunidades eclesiais dos povos originarios da Amazdnia
assumiram os ritos cristdos de forma rotineira, sem grande com-
preensao dos sinais e simbolos. Outras adaptaram-se, mas ao mes-
Mo tempo conservaram os seus proprios ritos, paralelamente. Ou-
tras ainda, com a ajuda de missionarios sensiveis a uma evangelizagao
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inculturada, ensaiam belas experiéncias de inculturagao do Evangelho
nos ritos autéctones. Trata-se de celebragdes inculturadas a partir da
cosmovisao e da cosmovivéncia dos povos originarios, dando sentido
cristdao aos seus sinais e simbolos, escondidos em verdadeiras - “se-
mentes do Verbo”.

Nesta perspectiva, em Querida Amazénia, o Papa Francisco afirma que
“um mito carregado de significado espiritual pode ser aproveitado, e
nem sempre considerado um erro pagao. Algumas festas religiosas
contém um significado sagrado e sao espagos de reencontro e frater-
nidade, mesmo que seja necessario um lento processo de purificagao
ou amadurecimento. Um missionario de alma tenta descobrir quais
as preocupagoes legitimas que buscam uma brecha em manifestagoes
religiosas, por vezes imperfeitas, parciais ou erradas, e tenta respon-
der a partir de uma espiritualidade inculturada” (QAm 79).

Os simbolos, mitos e rituais dos povos amazdnicos, de uma forma
geral, fazem uma ponte com a mensagem crista. Ha rituais e simbolos
que se usa para harmonizar, complementar, superar divisoes, conser-
tar conflitos e rupturas morais na familia, bem como para curar males
causados por vidas invisiveis ou comportamentos erréneos. Ha ri-
tuais de reconciliagao, julgamentos comunitarios, rituais de nascimen-
to, de casamento e de exéquias, que convergem com o Evangelho e
fazem a ponte com os ritos cristaos.

Por sua vez, os valores fazem parte da riqueza espiritual que se ma-
nifesta no cotidiano dos povos amazonicos, elementos fundamentais
para um rito. Ajudam a contrapor-se o sistema alienante, individua-
lista, consumista e globalizante, que se impde as culturas autdctones,
bem como a perscrutar a presenga de Deus nas praticas das culturas
amazodnicas e a aprender delas os segredos de uma vida comunitaria
de reciprocidade, integragao e amor a mae natureza. Como afirma o
Papa Francisco, “nos povos da Amazdnia encontramos ensinamentos
para avida [...] e valores culturais nos quais descobrimos as sementes
do Verbo” (QAm 43); na Amazdnia, recebemos riquezas que vém
das culturas pré-colombianas, como a abertura a agao de Deus, o
sentido de gratidao pelos frutos da terra, a sacralidade da vida huma-
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na e o valor da familia, o sentido de solidariedade e a corresponsa-
bilidade no trabalho comum, a importancia da cultura, a crenga em
uma vida para além da terrena e tantos outros valores” (QAm 70). E
assim que os ritos originais dos povos amazdnicos ajudam a recupe-
rar o sentido do corpo vivo, que interage com o interior e o exterior
(sinais, simbolos e valores) e entra em comunh3ao com a realidade
salvifica no simbolo ritual, o que permite que o préprio rito seja o lu-
gar da experiéncia da graga, que justifica a mediagao dos sacramentos
e sacramentais.

A contemplacgdo e a gratuidade como virtudes da
espiritualidade indigena

E préprio dos povos indigenas o caracter contemplativo, o que lhes
permite utilizar todos os seus sentidos para ouvir, sentir, perceber
e ver tudo o que se passa a sua volta. Assim, cada assobio, gorjeio,
vento suave ou brisa tem um sentido e um significado e comunica
algo. E o carécter contemplativo que lhes d4 a capacidade de cami-
nhar durante longas horas floresta adentro, respirar ar fresco, acolher
a energia das arvores, regressar e depois tornar-se todo narrativa
na e com a familia. Ha o siléncio e depois o riso, o barulho, a agao
de gragas através do canto. O Papa Francisco afirma que “devemos
valorizar esta mistica indigena da interconexao e da interdependéncia
de todo o criado, uma mistica de gratuidade que ama a vida como um
dom, uma mistica de admiragao sagrada perante a natureza que nos
transborda com tanta vida (QAm 73).

E importante compreender que, no mundo indigena, o sentido e o
significado do rito ndo sao momentaneos, mas permanentes. Vai des-
de o Batismo até ao dia da morte. Portanto, a experiéncia espiritual,
a experiéncia de relagao com o Deus da vida, nao se reduz a um dia,
a um espago ou a um momento. A gratuidade abre-se a contem-
plagao e a contemplagao abre-se a eternidade no tempo, cedendo
a passividade, deixando que o divino tome a iniciativa. E este jogo
entre atividade e passividade que favorece a experiéncia do mistério.
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Em Querida Amazénia, o Papa Francisco adverte que “o ser humano
tende a reduzir o repouso contemplativo ao ambito do improdutivo
ou do desnecessario, esquecendo que isso rouba a obra que realiza
o mais importante: o seu significado. Somos chamados a incluir no
nossa agao uma dimensdo receptiva e gratuita. Os povos originarios
conhecem essa gratuidade e esse saudavel écio contemplativo. As
nossas celebragdes deveriam ajuda-los a viver esta experiéncia na
liturgia dominical e a encontrar a luz da Palavra e da Eucaristia que
ilumina a nossa vida concreta” (QAm 83).

8. Um rito impregnado da teologia
dos povos indigenas

Um rito proprio implica uma teologia indigena, e a Amazonia a tem,
juntamente com a América Latina e Caribe, que é a teologia india. Ao
longo dos ultimos 500 anos, os povos amazonicos, especialmente os
indigenas, viveram diversos e variados encontros com o cristianismo
na sua versao ocidental, incorporando muitas vezes nas suas cosmo-
vivéncias e celebragdes quotidianas a grande riqueza desta tradicao,
como a concepgao linear da histdria, o sentido pratico de prever o
futuro, a centralidade no individuo, a abstracao reflexiva, a importan-
cia das normas juridicas, o valor do tempo cronoldgico, entre outras.

Mas, como toda a expressao cultural é sempre limitada, no momento
atual do processo sinodal, ndo sé € oportuno e conveniente, mas até
urgente para toda a humanidade e para a prépria Criagao, valorizar,
reconhecer e incluir os saberes invisibilizados e até clandestinos, que
sustentaram a vida dos povos originarios, em particular. Vale a pena
mencionar alguns deles: o profundo sentido religioso da vida, expres-
so na gratidao ao Mistério divino; a centralidade do sagrado vivido
e celebrado na relagdo com a “nossa irma mae terra” (QAm 1); o
tempo-espago festivo da reciprocidade comunitaria codsmica; o con-
tato afetivo, sensivel, direto e simbdlico no encontro com o Divino;
a capacidade permanente de reler os acontecimentos cotidianos a
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partir do espiritual; a luta pela defesa do territério ameagado. Tudo
isto € visivel e tangivel no rito como realidade simbdlica em agao, ex-
pressiva da heranca espiritual da qual o rito enquanto tal, é guardiao.
E guarda a memdria na medida em que esta se repete. Na tradi¢ao
cristd, o rito, enquanto experiéncia viva da fé, é a primeira teologia,
fonte de vida e geradora da teologia segunda. Por isso, as matrizes
rituais originarias ou incorporadas pelos missionarios, sao tao funda-
mentais para se chegar ao Rito Amazdnico.

Uma memoria ancestral vivente:
“somos dgua, ar, terra e vida™.

Como ja foi expresso, é necessario “reconhecer e promover as sabe-
dorias ancestrais, na palavra e na voz dos avos, nas liderancas espiri-
tuais” (SN, 2019, p. 168; QAm 70). E preciso recordar uma das pre-
missas vitais que sustentam a cosmoexisténcia dos povos originarios,
a saber, a superagao espiritual criativa de todo o tipo de dualismos
dicotdmicos existenciais, praticos e teoldgicos ainda presentes, por
exemplo, entre o sagrado e o profano, o humano e o entorno, o
saber cientifico e o saber popular/ancestral, o masculino e o femini-
no, o tempo e o espago (cf. SN, 2019, p. 160). O caminho a seguir,
em Ultima instancia, é a cosmo-experiéncia espiritual gratuita e até
mistica da inter-relacao e interconexao de tudo o que existe, o que
exige da teologia o regresso as suas raizes originarias de experiéncia
e busca permanente e incessante do Mistério Ultimo, Inefavel; ou,
nos termos de Nostra aetate, ao “reconhecimento da Divindade Su-
prema” (NA 2).

Neste sentido, precisamos de aprender de algumas vozes indigenas,
recolhidas no Instrumentum laboris do Sinodo da Amazdnia de 2019:
“Somos agua, ar, terra e vida do meio ambiente criado por Deus.
Por isso, a vida do ser humano estd intimamente ligada com o en-
torno sofrido, com os gemidos da Criagao que “sofre as dores de
parto” (Rm 8,22), uma dor que n3o esta “fora”, mas na sua propria
interioridade relacional. Dai que as agdes, as atitudes, os sentimen-
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tos e outras expressoes do ser humano afetam toda a criagao e, por
isso, a urgéncia de retomar a sua vocagao originaria, como assinalam
os textos biblicos e indigenas: ele é barro, terra, porque “nés mes-
mos somos terra”: “Deus formou o ser humano do p6 da terra” (Gn
2,7; LS 2).

A partir desta cosmo-experiéncia de profunda interconexao com o
Mistério Divino, que caracteriza a memoria ancestral coletiva, cor-
poral, profética e martirial dos povos originarios, que vivem nos seus
territérios de origem, é possivel identificar alguns tragos espirituais.
Trata-se de uma memoria onde a presenga dos antepassados e ante-
passadas, é fundamental na aprendizagem cotidiana dessas “riquezas
vivas” herdadas: “ndao estamos falando de uma memdria morta, mas
de uma memdria viva!”, uma memoria intimamente ligada “a escuta
da sabedoria dos antepassados” (SN, 2019, p. 33). E a insisténcia
nestes aspetos, tao corporeos e materiais, que permitem e possi-
bilitam o acesso ao mistério divino, a abertura a transcendéncia e
a graca. Tal atitude ajuda a ndo funcionalizar o “religioso” ao con-
teudo, como se fosse uma expressao deste, mas a reconhecer na
religiosidade uma garantia do conteldo e, portanto, da experiéncia
do mistério pascal de Cristo.

Em particular, é necessario discernir e aprender “o valor e o respei-
to” pela tradigao oral transmitida pelas avos e avos, como, por exem-
plo, a alimentagao ancestral, a medicina, a salde, as celebragdes, os
costumes e outras tradicdes herdadas dos mais velhos (SN, 2019, p.
129). Sao saberes e praticas nem sempre faceis de serem assumidos
e vividos pelas novas geragdoes, mas que expressam uma auténtica
qualidade de vida - o “bem viver” - a partir de “uma sobriedade fe-
liz”, na “forma comunitaria de pensar a existéncia, na capacidade de
encontrar alegria e realizagdo no meio de uma vida austera e simples,
bem como no cuidado responsavel da natureza, que preserva os re-
cursos para as proximas geragoes” (QAm 71).
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Uma espiritualidade integral: “mistica da
interconexdo e interdependéncia de todo o criado”

Como ja foi dito, as praticas e os saberes quotidianos adquirem um
sentido e fundamento Ultimo. Nao se trata de atitudes simplesmente
humanas ou comunitarias, mas manifestam uma harmonia espiritual
completa, integral e sempre viva com o Mistério, enquanto expe-
riéncia do mesmo Deus, criador-formador e salvador-libertador, que
sustenta tudo o que existe. Ha uma “relagao direta e sagrada com
Deus, que se expressa na nhatureza, nos lugares e elementos sagrados
préprios” dos povos e, no caso daqueles que tém décadas ou sécu-
los de encontro com os missionarios, como as chamadas Reducoes,
“muitos desses elementos sacramentais tém sido absorvidos pela es-
piritualidade catdlica” (SN, 2019, p. 164).

Em outras palavras, os povos amazdnicos conservam, de fato, “uma
espiritualidade ao estilo de Jesus (simples, humana, dialogante, sama-
ritana)” (SN, 2019, 143), que manifesta e revela os frutos do Verbo
de Deus, particularmente no cuidado e na defesa da casa comum. De
fato, Cristo “é a imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a
Criagao, pois nele foram criadas todas as coisas, no céu e na terra”
(Col 1, 15-162) e os seres humanos “s3ao obra sua, criados em Cristo
Jesus para as boas obras” (Ef 2, 10). O ser humano e todas as cria-
turas manifestam uma presenga cristica e, portanto, chamada a dar
gragas a Deus: “Louvado sejas, meu Senhor, com todas as tuas cria-
turas” (cf. LS I). A partir da cosmovivéncia indigena é possivel apre-
ciar com maior sensibilidade este Mistério relacional do Deus Uno e
Trino, que é Pai-Mae, Avo-Avo, Filho-Filha, Espirito, ou simplesmente
Siléncio sonoro, na histéria humano-césmica, na Criacdo e em cada
uma das criaturas que vivem, porque Deus ¢ o Vivente.

Esse Deus Mistério louvado pelos santos cristaos, como Sao Francis-
co de Assis, é o mesmo Deus reconhecido como tal pelos sabios e
sabias indigenas (avos e avds); um Deus que se manifesta em tudo,
na Criagdo que € um sujeito vivente ou vestigia Dei, segundo Sao
Boaventura; isto é, um caminho ou via para o Divino, um simbolo
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do Ultimo e Definitivo, que é Mistério Uni-Trino, Tri-Uno, Unidade e
Pluralidade. E importante sublinhar que os vestigia Dei manifestados
através das criaturas nao representam simplesmente um primeira via,
quase imperfeita para o encontro com Deus, mas de um caminho
auténtico e verdadeiro em diregao ao Mistério, uma vez que o acesso
a esta realidade Ultima, segundo o testemunho de grandes e incon-
testaveis misticos, nao € nem linear nem progressivo, muito menos
restrito ao humano.

De fato, os sabios e as sabias dos diferentes povos contemplam Deus
em todas as criaturas, nelas e ndo apenas através delas. Seguindo Sao
Boaventura, empreendem um auténtico caminho espiritual para en-
contrar “o Deus Uno e Trino, que existe incircunscrito em todas as
coisas por poder, presenca e esséncia” (Itinerarium, |, 14). Assim, a
criagdo em todas as suas expressoes é caminho para o Mistério Di-
vino, pois toda ela, com as suas musicas e os seus siléncios, é beleza
harmoniosa, que manifesta os encantadores “detalhes” do Espirito
em tudo o que existe e vive. Com razao diz o sabio Francisco: “ha
mistica em uma folha, em uma estrada, no orvalho, no rosto do po-
bre”, pois o pluriverso vive “em Deus, que plenifica tudo” (LS 233).

O Espirito e os espiritos: por uma Igreja
sinodal em continua aprendizagem

O VI Simposio de Teologia Indiana do CELAM observou: “O Espirito
esta presente como forga vital na vida e nas expressoes dos povos
originarios. Assim, a experiéncia da Trindade assume énfases diferen-
tes: alguns enfatizam mais o Pai, outros mais o Filho e outros mais o
Espirito Santo” (SLTI, 2017, p. 272). Em todo o caso, é muito evidente
a centralidade da inter-relacao conectiva entre as Pessoas Divinas no
Mistério Unico Inefavel.

O acesso ao Unico Espirito, que é Santo, é possivel através dos espiri-
tos viventes, que velam e estdo presentes nas florestas, nos rios, nos
lagos, nas colinas e demais espagos da Criagao. Uma vez que “tudo
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esta interligado”, “toda a Criagao esta conectada” (LS 16, 91, 117,
138, 240; ILSPA 25, 56); os espiritos protetores, que muitas vezes
sdo os ancestrais divinizados/as, ndo so6 ligam como s3o fontes que
permitem experimentar o Divino no aqui e agora. Neste sentido, sao
respeitados, pois “maltratar a natureza é maltratar os ancestrais, os
irmaos e irmas, a Criagao e o Criador, hipotecando o futuro” (/LSPA
26; QAm 42). Sao, sem duvida, estes fatos visiveis e tangiveis, percep-
tiveis e participativos, os que tornam possivel a mediagao ritual litdr-
gica, para que os povos originarios falem de Deus e Deus se revele
a eles.

A propdsito, a cosmovivéncia indigena coincide largamente com os
textos biblicos lidos “em seu contexto, com uma hermenéutica ade-
quada, e recordar que nos convidam a “cultivar e cuidar” do jardim
do mundo (cf. Gn 2,15)”: “Enquanto “arar” significa cultivar, lavrar
ou trabalhar, cuidar” significa proteger, guardar, conservar, conservar,
guardar, vigiar”. Dai a “relagao de reciprocidade responsavel entre o
homem e a natureza” (LS 67).

Porisso, nafidelidade a Palavra divina expressa nas palavras dos povos,
a lgreja na Amazonia assume o compromisso do Concilio Vaticano |l
de fazer germinar “a semente da Palavra de Deus”, para que “cres-
¢am em todo o mundo lIgrejas particulares autdctones, suficiente-
mente organizadas e dotadas de energias proprias e maturidade” (AG
6). Os povos da Amazdnia acolhem com simplicidade, sinceridade,
respeito e fé a Palavra de Deus revelada, confirmada pela veneravel
tradigao das Igrejas, tanto ocidentais como orientais, e se converte
em luz para o seu proprio processo de inculturacao. Assim, ela quer
continuar o compromisso profético daqueles que trabalharam para
construir “Igrejas autdctones”, entre eles os bispos Lednidas Proafio
(T1988) na diocese de Riobamba (Equador) y Samuel Ruiz (1201 )
em San Cristobal de Las Casas, Chiapas (México). Atualmente, é ur-
gente caminhar para uma Igreja com rosto, coragao e pensamento
préprios; sempre pronta a “desaprender, aprender e reaprender”
(ILSA, p. 102; DF 81), para adquirir um “perfil ministerial participativo,
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capaz de fazer dos povos indigenas e das comunidades amazonicas os
“principais interlocutores” (LS 146) em todas as questdes pastorais e
socioambientais do territério” (DPSPA 14; cf. QAm 26).

57






Il. OS FUNDAMENTOS DO
RITO AMAZONICO

9. Fundamentos teoldgicos do Rito Amazonico

Um Rito Amazdnico encontra amplo apoio na Tradigao da Igreja e,
mais recentemente, no Concilio Vaticano Il, que resgatou a eclesiolo-
gia do primeiro milénio, segundo a qual a Igreja universal é entendida
como uma comunhao de Igrejas locais.

O Vaticano Il e o resgate de uma “Igreja das Igrejas™.

Depois de séculos em que prevaleceu um modelo universalista de
Igreja, o Vaticano |l resgatou a antiga eclesiologia da Igreja como uma
“lgreja de Igrejas” Locais, em que cada uma delas n3ao é a represen-
tacao de uma parte da Igreja universal, mas € uma “porgao” da Igreja
universal, ou seja, € a Igreja toda, plena, mesmo que nao seja toda a
Igreja, dado que nenhuma delas esgota esse mistério (cf. LG 23).

Em sua “volta as fontes”, gracas ao pioneirismo dos movimentos bi-
blico, patristico, catequético, teoldgico, litirgico, ecuménico e mis-
sionario, o Concilio considerou como “Igreja particular” ou “Igreja
local” tanto as Igrejas Orientais de direito proprio como qualquer
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outra Igreja em comunhao catdlica com as demais. Os mesmos prin-
cipios gerais de reconhecimento que se aplicam a uma aplicam-se
também as outras, na medida em que cada Igreja Local € um “sujeito
teoldgico”, antes que empirico. De acordo com o Vaticano I, cada
Igreja Local tem, de algum modo, as suas peculiaridades culturais, es-
pirituais e religiosas, que traz como dons a comunhao catdlica, “sem
prejuizo do primado da Catedra de Pedro, que preside a assembleia
universal da caridade, protege as legitimas diversidades e assegura
que a particularidade nao prejudique a unidade, mas a sirva” (LG |3).
De fato, deve haver sempre uma interpenetragao entre a dimensao
universal e a dimensao local da Igreja, que expressa a unidade pro-
funda e carismatica na pluralidade das manifestagdes socioculturais.

A revelacdo encarnou-se numa cultura
para se encarnar em todas

Um Rito Amazonico tem também os seus fundamentos no magis-
tério latino-americano. A Conferéncia de Medellin (1968) sublinhou
que “a celebracao litirgica comporta e coroa um compromisso com
a realidade humana, com o desenvolvimento e a promogao, preci-
samente porque toda a Criagao esta implicada no projeto salvifico
que abarca a totalidade do ser humano” (Meditacdo 9.4). “A fé e,
portanto, a Igreja nascem e crescem em uma religiosidade cultural-
mente diversificada entre os diferentes povos (...) Pertence precisa-
mente a missao evangelizadora da Igreja descobrir nesta religiosidade
a “presenca secreta de Deus” (AG 9) e “a luz da verdade que a todos
ilumina” (NA 2), a luz do Verbo presente ainda antes da Encarnagao
ou da pregacao apostodlica, e fazer frutificar esta semente” (Med 6.5).

Por ocasiao do Primeiro Encontro Pastoral sobre as Missdes no Alto
Amazonas, realizado em Iquitos, Peru (1971) e convocado pelo De-
partamento das Missoes do CELAM, foi sublinhado que “a Igreja,
enviada a todos - “precisar fazer com que o Evangelho seja anunciado
a todos os povos” (Mc 13,10) - ndo pode cumprir plenamente a sua
missdo se se identificar com um sé povo, com uma so6 cultura. Por
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isso, 0os missionarios “devem inserir-se em todos os grupos com o
mesmo afeto com que Cristo se associou, por sua encarnagao, a cer-
tas condig¢Oes sociais e culturais dos povos com os quais conviveu”
(AG 10), para descobrir neles a presenca escondida do Senhor, cuja
energia salvifica ja esta fazendo ja sua histéria, uma Histéria de Salva-
cao” (Iquitos, p. 27).

Por sua vez, o Documento de Puebla (1979), recordando o principio
da encarnagao de Santo Irineu “o que nao € assumido nao é redimi-
do”, exortava a Igreja a “adaptar-se, esfor¢cando-se por transvasar a
mensagem evangélica para a linguagem e os simbolos antropoldgicos
da cultura em que se insere” (DP 404), uma vez que entre o Evange-
lho e as culturas deve haver “uma estreita vinculagao” (DP 400).

A Comissao Episcopal para os Povos Indigenas da Conferéncia Epis-
copal do México (1988) sublinhou que “tanto a cultura como a reve-
lacao estao ordenadas uma a outra: se a revelagao se encarnou numa
cultura, deve encarnar-se em todas” (CEl 49). A liturgia manifesta a
natureza genuina da Igreja (SC 2) e os povos indigenas ainda nao se
exprimem nas suas préprias liturgias, que manifestem realmente que
eles vivem na Igreja e a Igreja vive neles (CEl 70).

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada
em Santo Domingo (1992), reconheceu que a América Latina € um
continente multiétnico e pluricultural (SD 244) e declarou a incultu-
ragao como normativa: “um imperativo do seguimento de Jesus e
necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundo” (SD |3);
“centro, meio e objetivo da Nova Evangelizacao” (SD 229); “a acao
de Deus, através do seu Espirito, realiza-se permanentemente no co-
ragao de todas as culturas” (SD 243).

Na Conferéncia de Aparecida (2007), a Igreja na América Latina rei-
terou que os indigenas e afro-americanos sao “sujeitos” que “exigem
o pleno reconhecimento de seus direitos individuais e coletivos, a
serem levados em conta na catolicidade com sua cosmovisao, seus
valores e suas identidades particulares” (DAp 91). Uma vez que “a fé
sé é adequadamente professada, compreendida e vivida quando pe-
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netra profundamente no substrato cultural de um povo” (DAp 477),
também “com a inculturacao da fé, a Igreja se enriquece com novas
expressoes e valores, manifestando e celebrando cada vez melhor
o mistério de Cristo, conseguindo unir mais intimamente a fé com a
vida e contribuindo, assim, para uma catolicidade mais plena, ndao sé
geografica mas também culturalmente” (DAp 479).

Finalmente, no Sinodo para a Amazénia (2019), insistiu-se que “a
liturgia deve responder a cultura para que seja fonte e cume da vida
crista (cf. SC 10) e para que esteja ligada aos sofrimentos e alegrias do
povo. Devemos dar uma resposta autenticamente catdlica ao grito
das comunidades amazonicas para inculturar a liturgia, valorizando a
cosmovisao, as tradi¢des, os simbolos e os ritos originais, incluindo as
dimensdes transcendente, comunitaria e ecoldgica” (DF | 16).

10. Fundamentos pastorais do rito Amazonico

Pastoralmente, a necessidade de um Rito Amazonico deriva da toma-
da de consciéncia da urgéncia de superar a colonialidade da agao mis-
sionaria ocidental, ainda presente na regiao; do reconhecimento da
densidade teoldgica das tradi¢oes indigenas milenares; da afirmacao
do principio e do processo de inculturagao no encontro do Evange-
lho com as culturas; e da promogao do didlogo intercultural “como
caminho indispensavel de evangelizagao na Amazonia” (DF 24).

A diversidade cultural como ponto de
partida para a proclamacdo da fé

Desde o primeiro encontro sobre “A Pastoral Missionaria na Amé-
rica Latina” (1968), convocado pelo CELAM em Melgar/Colémbia,
em preparacao da Conferéncia de Medellin, foi reconhecida a plurali-
dade de culturas no continente, que “nao sao suficientemente conhe-
cidas nas suas linguas, costumes, institui¢cdes, valores e aspiragoes”
(Melgar, 3). No entanto, “a Igreja aparece por vezes excessivamente
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sobrecarregada com o peso da heranga sociocultural do Ocidente”
(Melgar, 4). Entre as orientacdes pastorais, se recomenda uma litur-
gia encarnada nas diferentes culturas e ambientes (Melgar, 33), bem
como “uma pluralidade de formas de vida sacerdotal (...) surgidas no
seio das proprias comunidades” (Melgar, 45) e “uma grande autono-
mia na organizagao das estruturas eclesiais, procurando formas mais
flexiveis e adaptadas as necessidades locais” (Melgar, 50).

A intervencao de Dom Samuel Ruiz na Conferéncia de Medellin re-
colheu as propostas de Melgar e convidou a uma tomada de posi¢ao
firme da assembleia sobre a questao indigena: “sem este posiciona-
mento, continuarao se acumulando séculos sobre este vergonhoso
problema, que bem se poderia chamar o fracasso metodoldgico da
acao evangelizadora da Igreja na América Latina”. A Conferéncia de
Medellin acolheria este grito, apontando o dever de respeitar os va-
lores préprios das diversas culturas (Med 4,3); a diversidade cultural
como ponto de partida para o anuncio da fé (Med 8,2); nao julgar a
religiosidade popular a partir de uma interpretagao cultural ociden-
talizada (Med 6,4a); e encarnar a agao evangelizadora nas diversas
culturas (Med 6 ,1; 8,8; 9,7b).

Em 1972, realizou-se em Santarém, Para, as margens do rio Tapajés,
o | Encontro Inter-regional dos Bispos Brasileiros da Amazénia, qua-
tro anos depois de Medellin. Entre as orientagdes fundamentais do
encontro, duas delas sao particularmente importantes para o Rito
Amazdnico: a) a encarnagdo na realidade a partir da encarnagao de
Cristo, que exige a imersao na realidade concreta do povo e, a partir
dai, conhecer e viver junto com todos, em seu proprio caminhar; b)
uma evangelizagdo libertadora, baseada na plena consciéncia da liber-
tacdo total que a Pascoa de Cristo trouxe a todos e a histéria huma-
na, uma evangelizagao sem dicotomias (Santarém [, n. 4).

O Documento de Iquitos, por seu lado, sublinha que a Igreja, que
“decide tornar-se amazonica, para ser solidaria com os povos aos
quais foi enviada, precisa de se incarnar nas suas culturas, nos seus
ritos, seus ministros e suas estruturas” (lquitos, 32). Afirma que “é
preocupante constatar que, para muitos, Os sinais sacramentais nao
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sao expressao de fé, mas atos ininteligiveis que nao tém qualquer re-
lagao com a vida do individuo ou da comunidade” (Iquitos, 45). “Dai a
necessidade de uma Comissao Litdrgica (...)que tramite junto a Santa
Sé, as autorizagOes necessarias para conseguir a aceitagao das novas
formas litdrgicas” (Iquitos, 48).

Por sua vez, a Conferéncia de Puebla afirma que “se sente a neces-
sidade de ‘adaptar’ a liturgia as diferentes culturas e a situagao do
nosso povo jovem, pobre e humilde” (DP 899) e que “as adaptagoes
previstas na Constituicao Sacrosanctum Concilium e nas normas pas-
torais posteriores sao indispensaveis para conseguir um rito adapta-
do as nossas necessidades” (DP 926).

A Conferéncia de Santo Domingo, por sua vez, constata que “ainda
nao se presta a devida atengao ao processo de uma sa inculturagao
da liturgia” (SD 43). Assinala que “os povos indigenas de hoje cultivam
valores humanos de grande transcendéncia” (SD 245), e por isso é
necessario assumir o compromisso de “promover uma inculturagao
da liturgia, acolhendo com aprecgo os seus simbolos, ritos e expres-
soes religiosas compativeis com o claro sentido da fé” (SD 248.1).

A Conferéncia de Aparecida, por sua vez, vé “com esperanga o pro-
cesso de inculturagao discernido a luz do magistério” (DAp 94) e
entende que “foram feitos esforcos para inculturar a liturgia nessas
culturas” (DAp 99b). No entanto, “descolonizar mentes, os saberes,
recuperar a memoria historica e fortalecer os espagos e as relagoes
interculturais” continuam sendo um desafio “para a afirmagao da ple-
na cidadania desses povos” (DAp 96).

A inculturacdo é um processo bidirecional

Na Sintese Narrativa do processo de escuta em preparagao ao Sinodo
da Amazédnia (2019), os participantes das assembleias e dos féruns
tematicos expressaram o desejo de “uma Igreja em que haja a pos-
sibilidade de celebrar a Eucaristia, tornando Jesus Ressuscitado mais
presente nas nossas comunidades” (SN, p. 146).
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Pede-se, explicitamente, que se supere o conceito de “adaptagao”:
“as populagdes e a realidade amazdnicas exigem que a Igreja seja ca-
paz de modificar a sua estrutura litlrgica e de incorporar nela nao sé
a tradugao da linguagem para as linguas dos povos, mas também pro-
por realmente uma interpretagao baseada nos seus préprios sinais e
simbolos” (SN, p. 38). Sublinha-se que a pratica litrgica atual nao tem
um rosto amazonico e esta elaborada longe da realidade dos povos
do territério (SN, p. 136). A Igreja precisa seriamente “reconhecer e
valorizar os ritos dos povos” (SN, p. 147) e afastar-se das suas som-
bras e praticas colonizadoras (SN, p. 142). Pedir perdao aos povos
indigenas deve ser o primeiro sinal (SN, p. 56; 58). Para assumir um
processo de descolonizagao, a Igreja precisa adotar a interculturali-
dade como método pastoral e principio teolégico (SN, 2019, p. 157).

Na Primeira Assembleia Eclesial da América Latina e Caribe, realizada
de forma e presencial no México (202 1), o texto Reflexdes e Propostas
Pastorais da Primeira Assembleia afirma que “varias vozes propuseram
celebracdes da fé inculturadas, com o rosto e o coracao dos nossos
préprios povos” (p. 292): “ndao queremos que a Igreja nos olhe como
‘coitadinhos’, porque temos muito para dar e oferecer a partir da
nossa cosmovisao. A Igreja deve aprender e respeitar a diversidade
cultural que temos” (p. | I3). E salientado que é preciso avancar mais
na descolonizagdao das mentes e das relagdes: “é necessaria muita
conversao da nossa parte, bispos e outros agentes pastorais, para dar
a estes povos o seu lugar e superar a marginalizagao eclesial”. Cons-
tata-se também que muitos agentes de pastoral continuam a impor
uma uniformidade cultural e religiosa, sem conhecer e valorizar a va-
riedade de formas em que Deus se manifesta (p. | 15). Conclui-se,
sublinhando o principio fundamental da reciprocidade na promocao
da interculturalidade e da relagao entre o Evangelho e as culturas: “a
inculturagao é um processo bidirecional, que deve ser pensado numa
perspectiva de reciprocidade, em que as diferentes culturas nao sé se
enriguecem com o mistério cristolégico, mas também lhe trazem as
suas proéprias riquezas” (p. 256). Caso contrario, estariamos promo-
vendo uma forma de colonialismo.
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Por conseguinte, o Rito Amazdnico nao € uma “adaptacao” de um
rito pré-constituido e culturalmente determinado, mas o fruto de um
didlogo e de um profundo intercambio entre a tradi¢ao teoldgico-li-
tdrgica ocidental e a sabedoria e as praticas rituais dos povos origina-
rios, em vista de uma auténtica encarnacao do Evangelho nas cultu-
ras. Neste sentido, como afirma o texto conclusivo da I*>. Assembleia,
“assumir a diversidade de identidades dos nossos paises e regides é
um elemento fundamental da nossa conversao” (p. 257).

Igrejas indigenas, com rosto e coracdo Amazénicos

O Sinodo da Amazdnia rejeitou resolutamente uma evangelizagao
de tipo colonial: “o colonialismo é a imposi¢ao de certos modos de
vida de uns povos a outros, seja no plano econdmico, cultural ou re-
ligioso”. A evangelizagdo que se deve propor “é o anuncio incultura-
do que gera processos interculturais, que promovem a vida da Igreja
com identidade e rosto amazoénicos” (DF 55).

Sé uma Igreja missionaria inserida e inculturada “dara origem a Igrejas
particulares autéctones, com rosto e coragao amazonicos, enraiza-
das nas culturas e tradi¢des proprias dos povos, unidos na mesma fé
em Cristo e diferentes no modo de vive-la, exprimi-la e celebra-la”
(DF 42). Por isso, “é necessario que a Igreja, na sua incansavel agao
evangelizadora, trabalhe para que o processo de inculturagiao da fé se
exprima em formas mais coerentes, para que seja também celebrada
e vivida segundo as linguas préprias dos povos amazénicos” (DF | 18).

Para alcangar este modo de inculturacao do Evangelho no territdrio,
segundo Querida Amazonia, “a Igreja precisa de escutar sua sabedoria
ancestral, voltar a dar voz aos mais velhos, reconhecer os valores
presentes no modo de vida das comunidades nativas e recuperar a
tempo as preciosas narrativas dos povos” (QAm 70).

E também necessario apreciar e reconhecer “a espiritualidade indi-
gena da interconexdo e da interdependéncia de toda a Criacao, a
espiritualidade da gratuidade que ama a vida como um dom, a espiri-
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tualidade da sacra admiragao perante a natureza que nos cumula de
tanta vida” (QAm 73).

Os sacramentos representam um caminho particularmente precioso
para a evangelizacdo inculturada, “porque unem o divino e o c6smi-
o, a graga e a criagao” (QAm 81).

11. No litirgico, um rito na centralidade
do mistério pascal

A lgreja na Amazdnia, com o seu rosto préprio plasmado no Rito
Amazonico, é consciente de que é fruto do amor infinito de Cristo
e que a liturgia é sempre celebragao do seu Mistério Pascal, da glo-
rificagao de Deus Pai e da santificagdo da humanidade pela forca do
Espirito Santo

A centralidade do mistério pascal

A fé, portanto, celebrada comunitariamente, em sua ritualidade com
gestos e oragdes, encontra sua expressao mais fundamental, quando
a comunidade se relune em torno do altar, para ouvir a Palavra de
Deus e fazer memoria da morte e ressurreicao de Cristo, através de
ritos e oragdes, enquanto aguarda a vinda gloriosa do Salvador. Em
torno deste ponto focal, o mistério pascal se faz presente de diver-
sas maneiras, tanto na celebragao dos sacramentos e sacramentais,
quanto nas agdes de louvor da religiosidade popular, encarnada no
universo amazdnico, de modo que a “regra de oracao” (lex orandi) da
Igreja corresponde a “regra de fé” (lex credendi).

Assim, a liturgia, como forma de vida, é o espaco que, por um lado,
mantém uma ligagao com o que é propriamente a pratica de Jesus e,
por outro, conta com o fendmeno ritual, que é chamado a mediar
0 acontecimento que se celebra. Por isso, na celebragao nao se esta
chamado a teorizar ou abstrair a fé, mas a vivé-la na multiplicidade de
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simbolos e linguagens (musica, danga, siléncio, oragdes, ministérios)
utilizados no rito.

Por isso, o Rito Amazonico exprime-se particularmente na experién-
cia litirgica e permite um encontro vivo com Cristo vivo (cf. DD 10),
através do seu Mistério Pascal, celebrado nos ritos e oragdes (cf.
SC 48). Portanto, “os ritos sao fruto de uma profunda experiéncia
interior que surgiu num grupo humano. Mas, ndo € que primeiro se
tenha uma experiéncia do Inefavel e que em seguida se converte em
uma forma, mas é a experiéncia e a interpretagao dessa experiéncia
que acontecem simultaneamente, tanto no interior de cada pessoa
como no interior de uma comunidade humana. Por isso, mudar a

forma dessa experiéncia implica, de certo modo, mudar a prépria
experiéncia” (SN, 2019, p. 30).

A qualidade ritual dos povos amazénicos

A'inconfundivel ritualidade integral (corpo, interioridade, criagao) dos
povos amazdnicos contribui decisivamente para a sua plena participa-
¢ao na acao liturgica, pois o sentido da experiéncia religiosa marca os
momentos de producado de significados religiosos. Ao mesmo tempo,
esses significados permitem-lhes viver plenamente os acontecimen-
tos celebrados na fé, a partir de uma performance ou agao comunita-
ria destinada a apresentar e gerar novos significados. Significados que
nao dependem de uma abstragao interior, mas que sao o resultado
de expressoes reais, existenciais, em que cada pessoa esta implicada
(emocional, cognitiva, volitiva, pragmatica). Na acao ritual litdrgica,
os celebrantes envolvem os cinco sentidos e deixam-se tocar pela
prépria agao, saindo dela regenerados.

No ritmo da celebragdo da fé, o Rito Amazonico baseia-se na Palavra
de Deus, anunciada desde ha muitos séculos aos povos da Amazo-
nia, transmitida nas celebragdes litlrgicas, na medida do possivel, na
lingua dos povos originarios, consolidando assim o processo de in-
culturagao da fé, de uma Igreja com rosto Amazonico (cf. SC7.21).
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A sacramentalidade dos ritos amazdnicos

As Igrejas autoctones da regiao amazonica, no decorrer da sua missao
de encarnagdo entre os povos originarios, redescobriram o sentido
da agao litdrgica, que nao é de conhecimento mental ou intelectual,
mas de envolvimento com a pessoa de Jesus (DF | ). Por isso, a litur-
gia é composta por elementos concretos, para além de abstragoes
espirituais como o pao, o vinho, o azeite, as palavras, os sons, o silén-
cio, os gestos, 0 espago, © movimento, a agao, a ordem, o tempo, a
luz, entre outros. Nesse sentido, toda a criagao é assumida para ser
colocada a servico do encontro com o Verbo encarnado, crucificado,
morto, ressuscitado e assunto ao Pai” (DF 42).

Além disso, as comunidades da Amazonia cultivam, celebram e aco-
lhem os sacramentos e os sacramentais, servindo-se das experién-
cias e dos costumes populares da regiao, iluminados pela prépria
sabedoria local, que sabe interagir com a vida, com a atividade de
trabalho e de lutas, com as preocupagdes dos homens e das mulhe-
res da sua historia, enraizados no mistério da salvagao e da pertenca
a Cristo Senhor.

Estas comunidades tém o seu préprio modo de viver o tempo, ba-
seado no movimento lunar-solar, nas estagdes do ano, no movimen-
to das aguas, entre outros. Dai a necessidade de organizar o seu pro-
prio tempo litdrgico, incorporando algumas festas devocionais ao seu
calendario liturgico, transferindo outras para o dia da festa da comu-
nidade, além de incluir as tradi¢des religiosas locais. Além disso, nos
momentos de celebragao, os povos da Amazdnia sao ricos em gestos
e posturas, que pertencem a esséncia da ritualidade, sinais da sua
unidade e expressao da sua participagao ativa e do seu crescimento
na espiritualidade.

Na experiéncia dos povos originarios, se constata ainda os momen-
tos de celebragao comunitaria, sobretudo em torno da Palavra de
Deus, como ¢ o caso do Oficio Divino das Comunidades, para santi-
ficar as atividades cotidianas, as esperangas e as lutas, sobretudo de
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manha e a noite, como agao de gragas a familia Trinitaria pelo dom
da criagao, do trabalho cotidiano e da histéria pertencente a Deus.

O poder performativo da linguagem,
dos gestos e dos movimentos

A linguagem é essencial para a comunicagao entre as pessoas e com o
divino. Por um lado, os povos nativos possuem uma linguagem religio-
sa capaz de expressar o sentido da oragao e, por outro, a linguagem
litirgica tem caracteristicas préprias, sempre impregnada da Sagrada
Escritura. Por isso, o Rito Amazoénico acolhe os elementos das linguas
locais que melhor exprimem o sentido da fé celebrada na ritualidade
(cf. LRI 39), no contexto historico-salvifico em que a Palavra de Deus
entra no tempo e no espago, tornando-se interlocutora de homens e
mulheres, chamados a participar de sua comunhao.

Os povos originarios da Amazonia celebram a fé a partir de sua histo-
ria e de suas memorias, assumindo a exterioridade dos ritos, a comu-
nidade reunida, as palavras e os gestos, os canticos, os movimentos,
as cores, as repeticdes que o corpo percebe imediatamente e que
nao sao consideradas secundarias no encontro com o divino, mas
que passam a fazer parte do que se revela na totalidade de sua pré-
pria cosmovisao, de sua percepgao do mundo e da graca divina.
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IV A CONFIGURAGAO
DA IGREJANORITO
AMAZONICO

12. A eclesiologia subjacente ao Rito Amazonico

Um rito tem uma eclesiologia subjacente. O Rito Amazdnico tem
tragos préprios, que caracterizam uma Igreja com rosto amazonico.
A pluralidade de rostos amazdnicos que se encontram na Amazdnia,
historicamente, tem dificultado a transmissao da fé de um cristianis-
mo basicamente monocultural, desmotivado e despreparado para
a inculturacao em ambientes pluriculturais e plurirreligiosos. Cons-
ciente desta realidade, o Sinodo da Amazdnia apresentou aspectos
fundamentais que caracterizam uma Igreja de rosto Amazonico e au-
toctone. A Igreja local nasce e acontece quando ha inculturagao do
Evangelho, de seus agentes pastorais, da liturgia, das espiritualidades,
das teologias e das linguas.

Uma Igreja com rosto Amazénico

Os principais objetivos do Sinodo da Amazdnia foram a busca de
“novos caminhos” de evangelizagao e a configuragao de uma Igreja
com “rosto amazonico”. A busca de “novos caminhos” aponta para
o fato de que os “velhos caminhos” nao produziram os resultados es-
perados, antes tém deixado uma Igreja com uma presenca precaria,
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com uma pastoral de visitas esporadicas e com propostas ministeriais
e sacramentais alheias aos estilos de vida dos povos do territorio.

As grandes distancias geograficas e as diferengas culturais produziram
também grandes distancias pastorais. A meta da configuracao de uma
Igreja com rosto amazoénico (cf. QAm 61; 95) procura superar estas
distancias, através de uma nova proximidade geografica, cultural e
pastoral por parte da Igreja, mediante a descentralizagao (distancias
geograficas) e a descolonizagao (superagao do monoculturalismo e
das atitudes n3o dialégicas na transmissao da fé).

A Igreja com rosto amazonico sera uma Igreja pluricultural, préxima
dos multiplos rostos, costumes e tradigdes dos seus povos, conscien-
te da legitimidade de uma Igreja plenamente local no seio de uma
catolicidade plural, na unidade do Espirito (cf. LG 23). Por sua vez,
uma realidade pluriétnica, pluricultural e plurirreligiosa como a da
Amazobnia, € um indicador que condiciona o Rito Amazonico a uma
dimensao plural e singular ao mesmo tempo.

O Sinodo insistiu também na necessidade de ministros locais para a
configuragao de uma Igreja com rosto amazdnico: “a opgao preferen-
cial pelos povos indigenas, com as suas culturas, identidade e historia,
exige que se aspire a uma Igreja indigena com presbiteros e ministros
préprios, unida e em plena comunhdo com a Igreja Catdlica” (DF 27).

Uma Igreja encarnada na e da Amazénia

Da Sintese Narrativa do processo de escuta do Sinodo da Amazénia,
entre as propostas e respostas ao questionario prévio, emergiu o
sonho de uma Igreja na e da Amazdnia, com as seguintes caracteris-
ticas: uma Igreja que respeite e valorize as espiritualidades dos povos
originarios; que coloque em primeiro lugar o respeito e a defesa da
vida; que reconhega os seus pecados; que sofra a mesma sorte dos
povos; que tenha servidores proprios e respeite as suas decisoes.
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Nesta perspectiva, o Papa Francisco na Querida Amazénia sublinha
que “em qualquer projeto para a AmazOnia, ‘é necessario assumir a
perspectiva dos direitos dos povos e das culturas, dando assim pro-
vas de compreender que o desenvolvimento de um grupo social (...)
requer constantemente o protagonismo dos atores sociais locais, a
partir de sua prépria cultura’™ (QAm 40; LS 144). Esta é uma condicao
para alimentar a razao profunda da inculturagao, que é a encarnagao
e o anuncio do Evangelho a partir do coragao de cada cultura, ou
seja, “o anulncio de um Deus que ama infinitamente cada ser humano,
que manifestou plenamente este amor em Cristo crucificado por nds
e ressuscitado na nossa vida” (QAm 64).

Além disso, “a inculturacao deve desenvolver-se e refletir-se também
num modo encarnado de realizar a organizacao eclesial e o ministé-
rio” (QAm 85). Trata-se de um processo que “em boa parte da Ama-
zbnia [...] ja comegou” (QAm 78) e que, desde o Concilio Vaticano |l
se espera, mesmo que “falte um novo esforgo de inculturagao, que
ponha em jogo a criatividade, a audacia missionaria, a sensibilidade e
a forga particular da vida comunitaria” (QAm 95).

Uma Igreja sinodal missiondria

A Sintese Narrativa sublinha também a necessidade de uma Igreja mis-
sionaria e em saida, com algumas caracteristicas peculiares da Ama-
zbnia: integrada a realidade, a vida e as lutas dos povos; comunitaria,
contemplativa, servidora, promotora e comprometida com a vida
de sua gente e dos povos; participativa e igualitaria; que conhega a
cultura e a historia das diferentes localidades e comunidades; que
se adapte as comunidades, aprendendo suas linguas, cantos, instru-
mentos, ritos e costumes; que proteja a familia; que tenha como eixo
transversal a defesa da Casa Comum, de seus lugares sagrados, do
territorio e da natureza (Cf. SN, 2019, p. 142f).

No centro da eclesiologia do Sinodo da Amazonia esta a sua “na-
tureza missionaria” (AG 2). O seu fundamento é a “Igreja Povo de

73



Marco geral do Rito Amazénico

Deus, que peregrina na historia”. “Natureza missionaria” e “lgreja
peregrina” sao o coragao da “Igreja em saida”, que “exige conversao
pastoral” (DF 20ss.) e “conversao sinodal” (DF 86ss.) e ndo deve ser
confundidas com “pastoral de visita”. E uma perspectiva que “ndo é
opcional ou uma atividade da Igreja entre outras, mas que integra a
sua prépria natureza” (DF 21). A Igreja é missao, uma missao diald-
gica e sinodal, na “realidade pluriétnica, pluricultural e plurirreligiosa
da Amazdnia”, entre “povos indigenas, ribeirinhos, camponeses e
afrodescendentes (quilombolas), outras Igrejas cristas e confissdes
religiosas, organizagdes da sociedade civil, movimentos sociais popu-
lares, o Estado” (DF 23; cf. DF 30). Em suma, entre e com as pessoas
de boa vontade que buscam, “sob a guia do Espirito Santo” (DF 87;
89) “a defesa da vida, a integridade da criagao, a paz e o bem co-
mum” (DF 23).

Por sua vez, é no horizonte da “comunhao e participacao” (cf. DP),
que a Igreja renova “a sinodalidade missionaria de todo o povo de
Deus, sob o influxo do Espirito Santo” (DF 87a). A sinodalidade mis-
sionaria era o modo de ser da Igreja primitiva (cf. At I5) “e deve ser
o nosso” (DF 87). O Documento Final afirma que “a sinodalidade mar-
ca um estilo de viver a comunhdo e participagao nas Igrejas Locais,
que se caracteriza pelo respeito a dignidade e igualdade de todos os
batizados, pela complementaridade dos carismas e ministérios e pela
alegria de se reunir em assembleias, para discernir juntos a voz do
Espirito” (DF 91).

A sinodalidade “é uma dimensao constitutiva da Igreja” (DF 88) em
vista da missao e nao da autopreservagao (EC |), que nos permite
“escutar a Deus, até ouvir com Ele o grito do povo; escutar o povo,
até respirar nele a vontade a que Deus nos chama” (EC 6). O grito
dos povos da Amazdnia é um grito em defesa da vida, que exige mu-
dangas estruturais e pessoais, € que requer uma conversao integral
da Igreja, também para garantir a cada comunidade o direito de cele-
brar a Eucaristia e os outros sacramentos (cf. DF 1 [0-111).
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13. Um rito marcado por uma cultura eclesial
marcadamente laical

Nas Igrejas da Amazonia, os leigos, especialmente as mulheres, tém
um papel preponderante em todas as esferas da vida eclesial e um
Rito Amazdnico nao pode ignorar isso, pelo contrario, precisa de ser
também um espago para o seu protagonismo na lgreja.

O protagonismo dos leigos e leigas

No processo de escuta, constatou-se o anseio por “uma Igreja que
saiba valorizar a presenca dos cristaos leigos e leigas e confiar-lhes
mais ministérios, capacitando-os para atuarem como animadores de
comunidades com credibilidade e corresponsabilidade” (SN, 2019, p.
146). E urgente implementar “uma lgreja organizada com base no sa-
cerddécio comum dos fiéis, cujo fundamento é o sacramento do batis-
mo: “assim como o corpo de Cristo é um sé e tem muitos membros,
assim também todos os membros do corpo, embora muitos, for-
mam um sé corpo” (I Cor 12,12); uma Igreja Povo de Deus, organi-
zada em diversos servigos e ministérios” (SN, p. 149). O Documento
Final do Sinodo assinala que “a Igreja na Amazdnia, em vista de uma
sociedade justa e solidaria no cuidado da Casa Comum, quer fazer
dos leigos atores privilegiados”, pois “sua agao foi e € vital, seja na
coordenagao das comunidades eclesiais, no exercicio de ministérios,
bem como em seu compromisso profético, em um mundo inclusivo
de todos” (DF 93).

Nesta perspectiva, o processo de escuta do Sinodo da Amazonia
advoga por novos ministérios para os leigos, em especial para as mu-
lheres. No entanto, para evitar o clericalismo do laicato, é importante
situar seus ministérios no seio de uma Igreja que toda ela ministerial:
“Foi Ele quem constituiu uns como apdstolos e outros como profe-
tas, a uns como anunciadores do Evangelho e outros como pastores
e mestres” (Ef 4,11); uma “lgreja ministerial e devidamente formada
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para a realidade e o servigco na Regiao, inclusiva especialmente as
mulheres, que tenha um maior niumero de presbiteros ao servico
das comunidades, com mais didconos, diaconas, cristaos leigos e lei-
gas bem formados na vivéncia do Evangelho nas comunidades™ (SN,
2019, p. 146). Como diz Paulo, “ha carismas diferentes, mas o Espiri-
to € o mesmo. Ha servicos diferentes, mas o Senhor é o mesmo. Ha
fungoes diferentes, mas é o mesmo Deus que opera tudo em todos.
A cada um Deus concede a manifestagao do Espirito para o bem de
todos” (I Cor 12, 4-7). E preciso valorizar, sobretudo, “o protagonis-
mo das mulheres, dos jovens e dos leigos, com novos ministérios e
servicos reconhecidos e instituidos”; [...] “Valorizar os préprios agen-
tes de pastoral locais e que utilizem dindmicas proprias da cultura
local” (SN, 2019, p. 146).

Comunidades Eclesiais de Base, sinodais por natureza

Neste particular, no processo de escuta do Sinodo da Amazonia, foi
dito, ainda, que “na Igreja da Amazonia, as Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) e outras pequenas comunidades de caracter doméstico,
constituem um modo de realizagao eclesial que evidencia a identida-
de de povo de Deus e é espaco privilegiado para o protagonismo dos
leigos” (SN, 2019, p. 149). O Papa Francisco acrescenta que “o tecido
da Igreja Local, também na Amazonia, é garantido pelas pequenas
comunidades eclesiais missionarias, que cultivam a fé, escutam a Pala-
vra e celebram juntas, junto a vida do povo. E a Igreja dos batizados e
batizadas que devemos consolidar, promovendo a ministerialidade e,
sobretudo, a consciéncia da dignidade batismal (QAm 95).

Finalmente, foi observado no processo de escuta que “o ministério
leigo nao é um substituto ou concorrente do ministério dos ordena-
dos, mas um dom do Espirito Santo e uma parte integrante da missao
da Igreja hoje. Prever e implementar politicas e praticas conducentes
a uma colaboragdao mais eficaz entre as varias formas de ministério,
bem como o florescimento de cada forma particular, é essencial para
a vida e missao da comunidade catdlica” (SN, 2019, p. 100-101).
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Para o Papa Francisco, “uma Igreja com rosto amazdnico requer a
presenca estavel de lideres leigos maduros e dotados de autorida-
de, que conhegam as linguas, as culturas, a experiéncia espiritual e o
modo de viver em comunidade de cada lugar, a0 mesmo tempo que
deixam espago a multiplicidade de dons que o Espirito Santo semeia
em cada um”. [...] “Isto pressupoe na Igreja a capacidade de dar lugar
a audacia do Espirito, para confiar e concretamente permitir o de-
senvolvimento de uma cultura eclesial marcadamente laical” (QAm 94).
O Papa sublinha que “os desafios da Amazdnia exigem da Igreja um
esforgo especial para alcangar uma presenca capilar, que s € possivel
com um forte protagonismo dos leigos” (QAm 94).

14. Tracos do perfil dos ministérios em
uma lgreja de rosto amazonico

Um rito préprio implica também ministérios com um perfil especifi-
co. O pressuposto tedrico-pratico fundamental e indispensavel para
a configuragao dos ministérios em uma Igreja com rosto amazdnico
€ uma proposta evangelizadora consistente e vigorosa, capaz de des-
pertar nas pessoas, grupos e comunidades o desejo de participar e
caminhar juntos. Trata-se de assumir e manter vivos: a) um projeto
e um processo de evangelizagao inspirados nas Conferéncias Gerais
do Episcopado Latino-Americano e Caribenho, e no Sinodo para a
Amazonia; b) uma estrutura eclesial ancorada na eclesiologia do Va-
ticano Il e uma organizagao pluricomunitaria que dé énfase especial
as comunidades eclesiais de base; ¢) a valorizagao dos ministérios ja
existentes na Igreja da Amazoénia e a criacdo de outros que respon-
dam as necessidades da vida e da missao da Igreja na Amazonia.

O pressuposto tedrico dos ministérios eclesiais

O tema dos ministérios eclesiais € um tema eclesioldgico. O Vaticano
[l apresenta a Igreja, particularmente na Lumen Gentium, como tendo
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sua origem, forma e fim na Trindade (LG 2-4). E a declara mistério
de comunhao (LG 5-8) e Povo de Deus (LG 9-17), sublinhando que -
com base na condigao comum e na dignidade de todos os seus mem-
bros - a participagao de todos os fiéis nas fungdes profética (LG 12),
sacerdotal (LG 10-11) e régia de Cristo, e a unidade da Igreja na varie-
dade catdlica de Igrejas Locais, tradi¢des, culturas, carismas, ministé-
rios e servicos (cf. LG 13ss.). O Cdédigo de Direito Candnico recolhe
esta perspectiva: “Entre todos os fiéis, por regeneracao em Ciristo,
prevalece, em relacao a dignidade e agao, uma verdadeira igualdade,
pela qual todos, segundo a sua condicao e os deveres préprios de
cada um, cooperam na edificacao do Corpo de Cristo” (Can. 208).

Pela sua prépria natureza comunional, o Povo de Deus abarca uma
variedade de carismas, servigos e ministérios, que “o Senhor distri-
bui entre os fiéis para a vida e a missao da Igreja” (LG 12b; cf. | Cor
12,11). O ministério pode ser entendido sinteticamente como “um
carisma em forma de servico reconhecido pela Igreja” ou, alargando
esta definicao, como um carisma que assume a forma de servigo a
comunidade e a sua missao na Igreja e no mundo, e que € acolhido e
reconhecido como tal pela Igreja. O uso teoldgico tende a designar
como ministérios certas fungdes assumidas por alguns cristaos, fun-
¢Oes que apresentam as seguintes caracteristicas: sao servigos preci-
sos; de importancia vital; incluem uma verdadeira responsabilidade;
supoem uma certa estabilidade; sao reconhecidos pela Igreja local
(cf. Puebla, 804-805).

Na Igreja, ha ministérios “reconhecidos”, “confiados”, “instituidos”
(cf. Hipdlito, Tradigdo Apostélica 30) e ministérios “ordenados” (cf.
At 6,1-6; 20,17; Fil |,1; 2 Tim 2,6-7). Os ministérios ordenados dos
bispos e dos presbiteros sao também designados por varios nomes:
ministérios “apostdlicos”, ministérios “pastorais”, ministérios da
“unidade”, ministérios “presidenciais”, entre outros. Estes ministérios
nao tém o monopodlio dos ministérios na Igreja, nao sao a “sintese
dos ministérios”, mas “o ministério da sintese”. Na Igreja Catdlica,
os ministérios dos bispos (cf. LG 20-27), dos presbiteros (cf. LG 28)
e dos diaconos (cf. LG 29) sao “ordenados”. Os leigos, por sua vez,
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podem assumir ou receber uma grande variedade de ministérios nao
ordenados, quer sejam “reconhecidos”, “confiados” ou “instituidos”.

Os ministérios “reconhecidos” sdao servigos realizados por um leigo
ou leiga, por iniciativa propria ou mediante sua incorporagao em uma
equipe especifica, que o paroco acolhe sem outras formalidades, por
exemplo, informando no momento dos andncios que uma determi-
nada pessoa exerce essa fungao na comunidade. Os ministérios “con-
fiados” sdao aqueles que normalmente sao conferidos a um leigo ou
leiga, através de um simples documento juridico: nomeagao, missao
candnica e compromisso do ministro, no ambito de uma Celebra-
¢ao da Palavra presidida pelo pastor da comunidade. Os ministérios
“instituidos” s3ao aqueles recebidos por um leigo ou leiga em um rito
litdrgico especifico chamado “instituicao”. Na Igreja Catdlica, a nivel
universal, estdo os ministérios de leitor, acdlito (cf. Paulo VI, Minis-
teria quaedam; Francisco, Spiritus Domini) e catequista (cf. Francisco,
Antiquum ministerium), acessiveis a leigos e leigas. Os ministérios “or-
denados” s3o aqueles que sao conferidos dentro de uma celebragao
eucaristica, através do sacramento da Ordem.

Estamos conscientes de que uma coisa € instituir (no sentido de
“criar” oficialmente um ministério) e outra bem diferente é “insti-
tuir” um ministro ou ministra. A “criacao” de ministérios depende de
varios elementos: das necessidades da Igreja e/ou da comunidade
local; da existéncia de pessoas dotadas de capacidades por natureza
e por graga - ou “carismas” - para responder ministerialmente a es-
sas necessidades; da aceitagado de um novo ministério por parte da
comunidade local e da autoridade pastoral. Ja “instituir” alguém para
um ministério - como vimos acima - € conferi-lo a essa pessoa através
de um rito litrgico chamado “instituicao”.

Sabemos também que ndo ¢ necessario pedir ou esperar que a San-
ta Sé crie novos ministérios “reconhecidos”, “confiados” ou mesmo
“instituidos”. As Igrejas Locais e/ou Particulares podem fazé-lo, e de
fato tém feito, como na América Latina, com liberdade e responsabi-
lidade, sobretudo nas décadas imediatamente posteriores ao Conci-
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lio Vaticano Il (cf. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Missao
e Ministérios dos Cristaos Leigos e Leigas, 88).

Vale a pena lembrar que o ministério nao € apenas este ou aque-
le servico ou funcao que recebe o nome de “ministério”, e o seu
portador o nome de “ministro”; o caso mais comum é o dos im-
propriamente chamados “ministros da Eucaristia” (sic), oficialmente
“ministros extraordinarios da comunhao eucaristica”. Ademais deste
ministério e dos ministérios instituidos de leitor, acélito e catequista,
os leigos e as leigas podem assumir e responder a uma multiplicidade
de ministérios eclesiais:
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no ambito do “martyria”: a) o “querigma” (anuncio do Evan-
gelho aos nao-crentes ou a batizados nao-evangelizados):
missionarios (individuais ou em equipe); catequistas dedica-
dos ao catecumenato de adultos ou a sua (re)integragao na
comunidade; missionarios inseridos em movimentos aposto-
licos estreitamente integrados na Igreja local; b) a “didaqué”
(aprofundamento dos conteldos da fé): catequistas de crian-
cas, de jovens (pastoral da juventude), de pais (catequese fa-
miliar), de preparagao de noivos para o matriménio, encon-
tros pré-batismais; professores de escolas de fé; a pregacao
em contexto litirgico em determinadas situagoes (a peculia-
ridade da celebracao ou qualificacao especial dos leigos em
determinados assuntos); tedlogos e professores de teologia,
etc.; ¢) “paraclesis” (papel critico ou profético no mundo):
animadores cristaos de movimentos sociais; jornalistas cris-
taos, etc.;

no ambito da “koinonia” (que inclui a “leithourghia™): ademais
de leitores e acdlitos, ministros extraordinarios do batismo e
as testemunhas qualificadas do matrimdnio; coordenadores
da equipe de liturgia; presidentes de Celebracdes da Palavra
com ou sem distribuicao da comunhao; animadores de reti-
ros espirituais; oficiantes de exéquias, etc.;
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3. no ambito da “diaconia”: a) os responsaveis pela animagao
do Povo de Deus, testemunhando e indicando o caminho do
Evangelho, mostrando as exigéncias morais da fé na vida pes-
soal, familiar, profissional, civil e politica (tecnicamente, pas-
toral “hodegética”); animadores de comunidades e grupos de
base; b) o servico da caridade (ajuda fraterna e solidarieda-
de): pastoral da crianga; pastoral familiar; pastoral da saude;
pastoral carceraria; animadores de grupos de superagao da
toxicodependéncia; dirigentes de Caritas, etc.; c) o servico da
justica e da paz: coordenadores da pastoral operaria, pasto-
ral da educagao; coordenadores da pastoral social, Comissao
Justica e Paz, etc. Em todas estas situagoes, os leigos e as
leigas exercem um verdadeiro e proprio ministério.

O perfil dos ministérios em uma Igreja
de rosto amazonico

Um Rito Amazonico implica um perfil préprio de ministérios, porque
a evangelizacao inculturada leva a Igreja como um todo a encarnar-se
nas “culturas dos povos” (AG 9), dando-lhe a beleza de um rosto
pluriforme (EG |16) de Igrejas locais enraizadas em “cada grande
territorio sociocultural” (AG 22) (DF 91). Um processo de incultu-
ragao encarna a Palavra (martyria), a Liturgia (leithourghia), o Servico
(diakonia), a vida, a missao e a organizagao da Igreja.

Por isso, o Sinodo para a Amazonia, a Sintese Narrativa da Fase de
Escuta, o Documento Final e a Exortagao Querida Amazénia, falam
da necessidade de repensar o perfil dos ministérios nas Igrejas locais
da regiao (cf. QAm 85). O Rito Amazdnico elaborado sinodalmente
procura ser expressao do protagonismo dos leigos, especialmente
das mulheres, também nos ministérios.

81



Marco geral do Rito Amazénico

O imperativo de responder a desdfios vitais

A precaria presenca da Igreja na Amazodnia - devida, entre outros
fatores, a imensa extensao territorial, a dificil acessibilidade, a gran-
de diversidade cultural, aos graves problemas sociais, a escassez de
ministros ordenados, a fraca diversificagao dos ministérios nao orde-
nados, a insuficiente formagao - “nao pode deixar-nos indiferentes e
exige da Igreja uma resposta especifica e corajosa” (QAm 85). Falta
“um novo esforgo de inculturagao, que ponha em marcha a criativi-
dade, a audacia missionaria e a forga particular da vida comunitaria”

(QAm 95).

Sao varios os desafios vitais para a Igreja na Amazénia: a dificuldade
de celebrar a Eucaristia nas comunidades espalhadas pelo seu imenso
territorio, o que faz com que muitas comunidades passem meses e
até anos sem celebrar a Eucaristia; a necessidade de “suscitar uma
vida nova nas comunidades” através do encontro com a Palavra e
do amadurecimento na vida crista, por meio de varios carismas e
ministérios, o que pressupdoe um processo continuo de preparagao
biblica, doutrinal e pastoral” (QAm 93); a valorizagao, sobretudo, do
“papel das mulheres, dos jovens e dos leigos, com o reconhecimento
de novos ministérios e servigos reconhecidos” (QAm 61 e 95); a valo-
rizagao dos “agentes pastorais locais e das dinamicas préprias da cul-
tura local”; o imperativo de uma “Igreja ministerial e adequadamente
formada para a realidade e o servigo da regiao amazonica, inclusiva
especialmente das mulheres, com um maior nimero de presbiteros
ao servico das comunidades, com mais diaconos, didconas, cristdos
leigos e leigas bem formados na vivéncia do Evangelho nas comuni-
dades” (QAm 61 e 95); a criagao de “uma Igreja que viabilize a orde-
nagao de pessoas casadas e permita que os padres casados voltem a
exercer o ministério” (SN, 2019, p. 146); a criagao de “ministérios do
sacerddcio e da Igreja que ndo sejam apenas fonte de fé, mas tam-
bém fonte de vida na comunidade” (SN, 2019, p. [46). 146); a criagao
de “ministérios para o cuidado da casa comum” junto as comunida-
des indigenas; a acolhida dos que s3ao “deslocados de seus territdrios
e empurrados para as periferias das grandes cidades” (DF 79).
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Um ministério importante é a presidéncia dos ritos proprios do iti-
nerario de Iniciacao a Vida Crista, até agora largamente limitado aos
ministros ordenados. As mulheres que iniciam os filhos na vida, na
cultura ancestral, s3ao as mais qualificadas para os iniciar na fé e na
vida crista. O Ritual de Iniciagcao a Vida Crista considera tao impor-
tante como a catequese, os ritos que acompanham cada momento e
cada etapa do processo de iniciagao a vida crista.

15. Requisitos para uma Igreja toda ela ministerial
a) “Sinodo é sinénimo de Igreja” (S. Jodo Criséstomo)

O Sinodo para a Amazonia é consciente de que a sinodalidade ca-
racteriza a Igreja do Concilio, entendida como Povo de Deus, na qual
a dignidade comum é enriquecida por uma enorme diversidade de
carismas e ministérios. A sinodalidade indica “o modo especifico de
viver e agir da Igreja Povo de Deus, que manifesta e realiza concre-
tamente o seu ser ‘comunhado’, no caminhar juntos, no reunir-se em
assembleia e na participagao ativa de todos os seus membros na sua
acao evangelizadora”, ou seja, na “corresponsabilidade e participagao
de todo o Povo de Deus na vida e missao da Igreja” (ECI, Sinodalida-
de na Vida e Missao da Igreja, 6-7). A Igreja na Amazonia, “com vistas
a uma sociedade justa e solidaria no cuidado de nossa casa comum,
quer fazer dos leigos atores privilegiados, fortalecendo e ampliando
os espacos de sua participagao na vida e na missao da Igreja, tanto na
consulta como na tomada de decisdes, nas assembleias e conselhos
pastorais, nas equipes de coordenagao dos diversos servigos pasto-
rais e nos ministérios confiados aos leigos (cf. DAp 93 e 94).

b) A pluralidade dos ministérios

Uma reconfiguragdao do perfil e da gama de ministérios para uma
Igreja de rosto Amazdnico (QAm 61 e 95) é nao sé necessaria, mas
também possivel, com base na Escritura e na Tradigao, que “nao é
um depdsito estdtico, mas a raiz de uma arvore que cresce na inter-
culturalidade, dando origem a uma Igreja de rosto plural ndo sé no
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espago, mas também no tempo” e tem “a missao de manter vivo o
fogo, em vez de conservar as cinzas” (QAm 66). Para isso, no que diz
respeito a ministerialidade, basta ter em mente a riqueza de carismas
e ministérios, que atuam nas Igrejas do Novo Testamento, de acordo
com os contextos em que a Igreja evangeliza e suscita comunidades,
por um lado, e o grau de desenvolvimento de cada comunidade e da
Igreja como um todo, por outro: o grupo dos Doze (cf. Mc 3:13-19;
At 3:13-19); apdstolos (aqui no sentido de missionarios); profetas e
mestres, bem como aqueles que tém o dom de milagres, curas, assis-
téncia, coordenac3o e de falarem linguas (cf. 1Co 12:28-30). A me-
dida que as comunidades se tornaram mais estaveis, surgiram mais
tarde ministérios mais permanentes, como o “presbyteros-episkopos”
(cf. At 20,17.28), o “episkopos™ (cf. ITi 3,1-7) e o “didkonos” (Fp I:1I;
ITi 3:13); em Hebreus, encontramos o servi¢o da palavra (Hb 6:5),
de consolagdo e exortagao mutua (3:13), dos mestres (5:12), de “di-
rigentes” ou guias (hegouménos) (13:7.23); Jodao enfatiza o amor-ser-
vico como a norma determinante de todo ministério (cf. Jo 21:15-
19); o Apocalipse se refere aos apostolos e profetas (Ap 18:20; cf. Ef
2:20) e aos “anjos das igrejas” (Ap 2:1,8,13,18; 3:1,7,14).

¢) Ministérios das mulheres

Apesar da supremacia dos homens sobre as mulheres no mundo an-
tigo, alguns escritos do Novo Testamento documentam nao apenas
a presenca de mulheres nas comunidades, mas o exercicio de varios
ministérios: a familia de Estéfanas, “as primicias da Acaia, [que] se
dedicavam ao servico dos santos” (/Cor 16:15); a familia de Aquila
e Prisca - que sao colaboradores (synergoi) de Paulo (cf. Rm 16,3) -
com “sua igreja doméstica” (/Cor 16,19; At 18,2); as que “trabalham
entre vés e os governam no Senhor e os instruem” (/Ts 5,12); o casal
Andrénico e Junia, missionarios (apéstoloi) (Rm 16,7); a “familia” (of
ek téon tinos) de Narciso (Rm 16,11); Febe, “didcona” (didkonos) na
Igreja de Cencreia e guardia de muitos (prostdtis pollén) (Rm 16,1);
Pérsida, que se dedicou muito (cf. “kopido”) no Senhor (Rm 16,12);
Maria “se dedicou [kopido] muito por tua causa” (16,6); Trifena e
Trifosa “se dedicam [kopido] no Senhor” (Rm 16,12).
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d) Da ordenacdo de “viri probati” a equipes de presbiteros em “commu-
nitates probatae”.

A lgreja da Amazonia manifestou-se a favor da ordenagao de “viri
probati” (cf. Sinodo para a Amazonia, Documento final, n. | | ). Mas,
numa lgreja sinodal, também na composi¢ao e no exercicio dos mi-
nistérios, cresce a consciéncia de que a ordenagao de viri probati deve
estar ligada ao caminho das “communitates probatae”, maduras na fé e
na vida cristd e eclesial. Em trés sentidos fundamentais: a) ordenar “viri
probati” para as “communitates probatae”; b) dotar as “communitates
probatae” de “equipes de ministros ordenados”; c) articular os pres-
biteros casados de cada comunidade com os presbiteros celibatarios
que se dedicaram e dedicam a formagao das comunidades da Ama-
z&nia com os seus proprios ministros e ministras leigos.

A questao nao é ordenar presbiteros a homens casados como pa-
dres para suprir a atual caréncia de presbiteros na regiao amazoni-
ca. Também ndo se trata simplesmente de dar atengao sacramental
permanente a populagao catdlica que vive em comunidades ribeiri-
nhas, extrativistas ou na periferia das grandes cidades. A prioridade
é formar comunidades maduras na fé que, que quando constituidas
plenamente, fagam emergir de seu seio os seus proprios presbiteros,
para o pleno exercicio do seu ministério no munus profético, sacer-
dotal e regio.

Além disso, a existéncia de um Unico presbitero em cada comunidade
tende a configurar o exercicio do ministério em moldes unipessoais,
com o risco de ser centralizadores, autoritarios e clericalistas. Ja a
existéncia de uma equipe de ministros ordenados em cada comu-
nidade tende a gerar um equilibrio entre esses ministros (nenhum
ministro ordenado tem mais poder outro ou outros ministros orde-
nados), bem como entre a comunidade e esses ministros, que terao
de discernir entre eles e com a comunidade, dotada de varios minis-
térios, as decisOes a tomar sinodalmente.

A equipe de ministros ordenados nao substituira os antigos presbite-
ros, dispensando-os, mas reforgara - por um tempo mais ou menos
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longo - o seu papel de formadores de pessoas e de ministérios diver-
sificados nas comunidades e de articulagdao entre as comunidades, as
pardquias e a Diocese. Além disso, a longo prazo, a formagao inicial,
continua e permanente nao sera vista como uma exigéncia vinda de
cima, mas como uma necessidade sentida pela comunidade e pelos
seus ministros, tanto leigos como ordenados.

Nem todas as pardquias da Regido estao preparadas para constituir
“equipes de ministros ordenados”. Do mesmo modo, nenhuma Dio-
cese sera obrigada a ordenar “viri probati” como presbiteros. Sao as
“communitates probatae” que atuarao na Diocese para por em pratica
este projeto. Para isso, tanto a Diocese como as pardquias devem
estar intimamente convencidas da pertinéncia e da possibilidade efe-
tiva de implementar este projeto e acompanhar ativamente os seus
processos.

Ministérios para homens e mulheres
de forma equitativa

Para a Igreja na Amazodnia, “cujo tecido... esta garantido pelas peque-
nas comunidades eclesiais missionarias que cultivam a fé, escutam a
Palavra e celebram em profunda sintonia com a vida do povo”, é “ur-
gente que se promovam e se confiem de forma equitativa ministérios
para homens e mulheres”, consolidando e promovendo a consciéncia
da dignidade batismal e da ministerialidade laical (DAp 95). Sobre a
participagao das mulheres, especificamente, o Papa insiste: “sem as
mulheres, a Igreja cai, como teriam caido tantas comunidades ama-
zbnicas se as mulheres n3o estivessem presentes, apoiando-as, abra-
cando-as e cuidando delas. Isto mostra o seu poder carateristico”,
que nao pode ser “reduzido a um papel funcional” (QAm 101; cf. SN,
2019, p. 49).

Para uma Igreja toda ministerial e com rosto Amazdnico, as principais
e reivindicagdes do Sinodo da Amazdnia s3o as seguintes:
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a. fazer dos leigos e leigas atores privilegiados na vida e na missao
da Igreja, quer pelo “caracter secular” que lhes é “proprio e

particular” (LG 31), quer por ministérios nao ordenados (cf. LG
33.37; EN 73);

b. garantir “uma maior participagdo das mulheres, um maior
numero de ministros ordenados provenientes das comunidades
eclesiais da Regido, bem como a criagao de novos ministérios
no contexto das culturas dos seus povos” (SN, 2019, p. 45);

c. outorgar “a homens e mulheres a potestade de administrar
sacramentos, de batizar, de celebrar matrimonios” (SN, 2019,
p- 59), ou seja, “que possam presidir ndo sé a Celebragiao da
Palavra e a alguns sacramentos, mas ser o sinal vivo de uma
Igreja de rosto amazdnico” (SN, 2019, p. 38);

d. confiar, por mandato episcopal de duragao determinada, dada a
auséncia de presbiteros na comunidade, o exercicio do cuidado
pastoral da comunidade a uma pessoa nao investida do caracter
presbiteral, que sejamembro da comunidade crista earepresente
também civilmente, permanecendo o presbitero sempre com
o poder e a autoridade de paroco, como responsavel pela
comunidade” (DAp 96; cf. CIC, Can. 517);

e. criar o ministério “instituido” de Presidente da Celebragao da
Palavra, pratica comum na maioria das comunidades eclesiais
da Regiao, dada a auséncia da celebracao da Eucaristia;

f. criar o ministério “instituido” da “mulher dirigente da
comunidade” e ordenar mulheres como didconas (cf. DF
103) - que existiram na Igreja por séculos (cf. QAm 103; SN,
2019, p. 49) - garantindo-lhes formagao na “teologia biblica e
sistematica e direito canénico” (DF. 102) ;

g. além dos ministérios que as mulheres ja exercem nas
comunidades, como animadoras, catequistas e animadoras
de culto, “incentivar o surgimento de outros servicos e
ministérios para as mulheres - ministérios com estabilidade,
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reconhecimento publico e envio pelo bispo, bem como
uma real e efetiva incidéncia [das mulheres] na organizacao,
tomada de decisdes e condugao das comunidades (cf. QAm
103) - que respondam as necessidades especificas dos povos
Amazodnicos” (EG 103; cf. DF 99; QAm 102) ;

i

h. o processo de formagao “para o diaconato permanente de
homens e mulheres, indigenas e nativos” e “a ordenacao de
homens casados e mulheres, seja realmente considerada
e discernida, bem como a readmissdo de presbiteros que
deixaram o ministério para se casarem” (SN, 2019, p. 135);

i. repensar o ministério dos didconos, que devem também
“promover a ecologia integral, o desenvolvimento humano,
a pastoral social, o servico aos que estao em situagao de
vulnerabilidade e pobreza, configurando-o com Cristo Servo,
que leva a uma Igreja misericordiosa, samaritana, solidaria e
diaconal” (DF 104);

j. assumir o imperativo de “uma formagao dos presbiteros
segundo o contexto das culturas locais... em contato continuo

com as suas comunidades de origem, com as suas culturas e
povos” (DF 108) ;

k. criar ministérios “instituidos” para o “cuidado da casa comum”
junto as comunidades indigenas.

16. Um rito moldado pelo papel
fundamental da mulher

Tal como na vida dos povos e das comunidades eclesiais da Ama-
zbnia, também no Rito Amazdnico, as mulheres desempenham um
papel fundamental. Nas cosmologias amazonicas, a figura feminina
desempenha um papel central como geradora e cuidadora da vida.
Essa centralidade feminina é observada nas relagdes sociais dos povos
indigenas, nas quais as mulheres desempenham multiplos papéis. Na
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organizacao de rituais e celebragdes que surgem das interagdes entre
cristianismo, povos indigenas, quilombolas e comunidades tradicio-
nais, o papel da mulher é fundamental. Nas comunidades convertidas
ao catolicismo, as mulheres atuam como cantoras e catequistas, mas
poucas atuam como pregadoras e oficiam no culto dominical, que
geralmente fica a cargo dos homens. Ja na Igreja Catdlica, elas sao a
alma nas comunidades, mas ficam fora do poder hierarquico centrali-
zado nos presbiteros e bispos. Para um auténtico Rito Amazonico, é
fundamental que as mulheres possam, de forma simétrica e comple-
mentar, ocupar espagos como pregadoras e oficiantes de sacramen-
tos, bem como na organizagao e estruturas da Igreja.

O processo de escuta do Sinodo da Amazdnia registra: “é um fato
que as mulheres sdo presenga majoritaria nas comunidades, seja nos
diversos servigos da Igreja (pastorais, movimentos, liturgia, cateque-
se, formagao, etc.), seja nos grupos comunitarios (escolas, sindicatos,
associagoes, grupos). A instituicao eclesial deve garantir a participa-
cao delas nas diversas instancias de decisao eclesial, abrindo novos
caminhos para a Igreja Panamazodnica. A Igreja deve contagiar-se do
estilo feminino de agir e compreender os acontecimentos, superan-
do uma postura machista e autoritaria. Que as mulheres que fazem
parte da area formativa - teologia, catequese, escolas de fé politica,
liturgia, etc., tenham garantidos espagos cada vez mais amplos e rele-
vantes e sejam valorizadas como tal” (SN, 2019, p. 91).

Uma Igreja com rosto de mulher

A Sintese Narrativa regista que “nas numerosas consultas realizadas na
Amazonia, foi reconhecido e destacado o papel fundamental das mu-
lheres religiosas e leigas na Igreja e nas suas comunidades, devido aos
multiplos servigos prestados. [...]". Um bispo testemunha que na sua
Igreja Local, “dos setecentos catequistas, seiscentos e setenta ou oi-
tenta sao mulheres”, o que implica um reconhecimento mais efetivo,
“incluindo o acesso ao ministério do diaconato” (SN, 2019, p.162).

89



Marco geral do Rito Amazénico

O anseio pela ordenagao das mulheres esteve muito presente no Si-
nodo e foi expresso o desejo de “partilhar as nossas experiéncias e
reflexdes com a Comissao de Estudo sobre o Diaconato das Mulhe-
res e aguardar os seus resultados” (DF 103). No entanto, ha quem
se pergunte se a atribuicao do ministério ordenado as mulheres, no
perfil em que é atualmente exercido, nao significaria uma maior cle-
ricalizacao da Igreja, quando poderia ser o fortalecimento espiritual
e sacramental daquilo que elas ja fazem. Por outro lado, € preciso
lembrar que a clericalizagdo € um desvio da vida sacramental dos
ministros ordenados e a “desclericalizagao” nao deve ser associada
a suspensao da vida sacramental como tal. A correta administragao
dos sacramentos e a proclamagao da Palavra de Deus fazem parte
da catolicidade.

Novos caminhos com o protagonismo das mulheres

Do processo de escuta do Sinodo da Amazdnia surgiu o forte apelo
para “desmasculinizar a Igreja” (SN, 2019, p. 74). Fala-se da neces-
sidade de desencadear processos de superagao de mentalidades e
atitudes patriarcais, para que as mulheres sejam reconhecidas em sua
experiéncia, reflexdo, espiritualidade e modo de viver na comunida-
de: “ja ndo hd, portanto, distingdo entre judeu e grego, entre escravo e li-
vre, entre homem e mulher, pois todos sdo um em Cristo Jesus™ (Gl 3,28).
Em congruéncia com a Evangelii Gaudium, o Documento de Santarém
afirma que “a Igreja na Amazdnia quer alargar os espacos para uma
presenca feminina mais incisiva” (cf. EG 103).

O Documento Final do Sinodo pede que “a voz das mulheres seja
ouvida, que sejam consultadas, que participem na tomada de deci-
soOes e possam contribuir com a sua sensibilidade para a sinodalidade
eclesial” (cf. DF 101): “Deus ndo faz acep¢do de pessoas” (Rm 2,11).
Na realidade, trata-se mais de uma falta de reconhecimento, pois
“as mulheres da Amazonia tém um papel protagdnico na Igreja e nas
culturas. No entanto, muitas vezes, em ambos casos, seu papel é
subordinado ao dos homens. E necessario que a voz das mulheres, a
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partir de suas identidades, diversidades, formas de conceber o mun-
do e a histdria, seja aberta, reconhecida, valorizada, acompanhada e
fortalecida. No processo de escuta, elas mesmas apontam que “na
Amazdnia, como em muitos lugares, somos nds as mulheres que rea-
lizamos o trabalho cotidiano e nuclear na e para a construgao da
Igreja, mae e irma, os espiritos sao femininos, a for¢a que sopra da
floresta, aquela que conecta ao mundo, desde o ventre materno, a
capacidade de criar vida onde passa, tocando tudo com um espirito
novo” (SN, 2019, p.162).

Ao mesmo tempo, na Querida Amazénia, o Papa testemunha que
na regiao “ha comunidades que se sustentaram e transmitiram a fé
durante muito tempo sem a passagem de nenhum presbitero, mes-
mo durante décadas. Isto aconteceu gracas a presenca de mulheres
fortes e generosas: batizadoras, catequistas, rezadoras, missionarias,
certamente chamadas e impelidas pelo Espirito Santo. Durante sécu-
los, as mulheres mantiveram a Igreja nestes lugares com uma dedi-
cacao admiravel e uma fé ardente. Elas mesmas, no Sinodo, como-
veram-nos a todos com seu testemunho” (QAm 99). E necessario,
portanto, como se disse no processo de escuta, que as mulheres, “a
partir de suas identidades, diversidades, forma de conceber o mun-
do e a histéria”, sejam reconhecidas, valorizadas, acompanhadas e
fortalecidas”, pois sao elas “que participam dos processos de luta e
resisténcia, que reproduzem e carregam a cultura e que constroem o
cotidiano da Igreja” (SN, 2019, p. 112).

Foi dito no processo de escuta que nas Igrejas Locais da regiao, dado
“o0 modo de pensar e proceder das mulheres”, ha “a necessidade de
construir novos caminhos com rosto de mulher” (SN, 2019, p. 49).
Para o Papa Francisco, “a situagdao atual exige que se favorega o sur-
gimento de outros servigos e carismas femininos, que respondam as
necessidades especificas dos povos amazdnicos neste momento his-
térico” (QAm 102), n3o por falta de homens que possam assumir o
papel, mas porque a Igreja precisa reconhecer e valorizar a dimensao
feminina da sua missao. No entanto, conclui o Papa, “estes servigos
implicam estabilidade, reconhecimento publico e envio por parte do
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bispo”, sem esquecer que as mulheres devem ter também “uma in-
fluéncia real e efetiva na organizagao, nas decisoes mais importantes
e na condugao das comunidades, mas sem deixar de o fazer com o
estilo proprio da sua marca feminina” (QAm 103).

11. Um rito com organizacgao e estruturas
eclesiais com rosto amazonico

Um Rito abarca a Igreja como um todo e implica também uma con-
figuracao particular da instituicao, tanto em sua organizagdo como
nem suas estruturas. Uma Igreja com rosto amazonico deve incorpo-
rar em sua organizagao e em suas estruturas os modos de ser e de
agir dos povos da regiao, compativeis com os valores do Evangelho.
Como instituicao divina e humana, o seu modo de ser e a sua or-
ganizacao sao também fatores culturais, s3o experiéncias historicas
e produto de sucessivas inculturagoes. Santo Domingo advoga pela
inculturagao, nao sé do Evangelho, mas também da Igreja: “a evange-
lizagao da cultura exige a inculturagao da Mensagem revelada, da fé e
da Igreja” (SD 248).

O processo de escuta do Sinodo da Amazonia registrou a necessi-
dade de integrar as populagdes nativas na configuragao da Igreja no
territdrio, uma vez que ela ainda tem um rosto branco, patriarcal e
de povos exdgenos (SN, 2019, p. 100-101). Afirma a Sintese Narrativa
do processo de escuta que “é urgente que essas sabedorias e espiri-
tualidades indigenas - que s3o o rosto e o corpo da Amazonia - sejam
também o rosto e o corpo de uma Igreja com rosto amazonico” (SN,
2019, p. 119).

Uma Igreja com rosto amazdnico é uma Igreja livre do antropocen-
trismos colonizadores, que subjugam e domina a terra e os pobres,
sem ter em conta o cuidado, a cooperagao e o fato de tudo estar
interligado. E uma Igreja que promove a cidadania ecoldgica e reco-
nhecedora da sabedoria das avds e dos avos e dos saberes ancestrais
dos povos indigenas, que escuta os mais velhos, o que é fundamental
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para que os jovens continuem a trabalhar na defesa do territério (cf.
SN, 2019, p. 55). E uma Igreja empenhada em “respeitar, valorizar
e fortalecer a cultura prépria dos povos indigenas”, porque todas
as etnias da Amazdnia tém as mesmas preocupagoes: “preservar a
cultura; s3o 0s NOssos costumes que vivemos, o nosso quotidiano, o
tabaco, a ayahuasca e a lingua (SN, 2019, p. 55).

Do processo de escuta surgiu o forte apelo para “desmasculinizar
a lgreja” (SN, 2019, p. 74): uma Igreja sem colonialismo, nem pa-
triarcado e nem clericalismo. Fala-se da necessidade de desencadear
processos de superagao de mentalidades e atitudes patriarcais, para
que as mulheres sao reconhecidas em sua experiéncia, reflexao, espi-
ritualidade e modo de vida na comunidade.

Um Rito com estruturas de comunhdo e participacdo

Um Rito implica também as estruturas da Igreja. O Documento Final
do Sinodo da Amazdnia recorda que “a sinodalidade marca um estilo
de viver a comunhao e a participagao nas Igrejas locais, caracteriza-
do pelo respeito da dignidade e igualdade de todos os batizados e
batizadas, pela complementaridade dos carismas e ministérios, pela
alegria de se reunir em assembleias para discernir juntos a voz do
Espirito”. Por conseguinte, “uma Igreja de rosto Amazdnico neces-
sita que as suas comunidades estejam impregnadas de um espirito
sinodal, respaldadas por estruturas organizativas conformes a esta
dindmica, como auténticos organismos de comunhao” (DF 92).

Assinala que “as formas de exercicio da sinodalidade sao variadas e
devem ser descentralizadas (DF 92), em seus varios niveis (diocesano,
regional, nacional, universal)”, estabelecendo “uma sincronia entre a
comunhdo e a participagao, entre a corresponsabilidade e a ministe-
rialidade de todos, prestando especial atengdo a participacao efetiva
dos leigos no discernimento e na tomada de decisdes, potenciando a
participagao das mulheres” (DF 92). Constata que “como expressao
da corresponsabilidade de todos os batizados na Igreja e do exercicio
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do sensus fidei de todo o Povo de Deus, estao as assembleias e con-
selhos de pastoral em todas os ambitos eclesiais, bem como equipes
de coordenagao dos diversos servicos pastorais e os ministérios con-
fiados aos leigos”. Reconhece-se “a necessidade de reforgar e ampliar
os espagos de participagcao dos leigos, tanto na consulta como na
tomada de decisdes, na vida e na missao da Igreja” (DF 94).

O Sinodo da Amazobnia registou também que, tendo em conta os
vastos territérios da maior parte das Dioceses, Prelazias e Vicariatos
da Amazdnia, “é necessario repensar o modo de organizar as Igrejas
Locais, repensar as estruturas de comunhao a nivel provincial, regio-
nal, nacional e também Panamazénico. E preciso “redimensionar as
vastas areas geograficas das dioceses, vicariatos e prelazias” (DF | 12).

Na Amazdnia, € urgente a descentralizagao da paréquia em uma rede
de comunidades, para passar de uma “pastoral de visita” a uma “pas-
toral de presenga”. Felizmente, “o tecido da Igreja local na Amazénia
é garantido pelas pequenas comunidades eclesiais missionarias que
cultivam a fé, escutam a Palavra e celebram juntas, junto a vida do
povo” (DF 95): “muito unidos diariamente frequentavam o templo e par-
tiam o pdo nas casas, participando nas refeicoes com alegria e simplici-
dade de coragdo” (At 2,47). No territorio, “as comunidades de base,
quando souberam integrar a defesa dos direitos sociais com o anin-
cio missionario e a espiritualidade, foram verdadeiras experiéncias
de sinodalidade no caminhar evangelizador da Igreja na Amazonia”
(QAm 96). Muitas vezes “ajudaram a formar cristios comprometidos
com a sua fé, discipulos e missionarios do Senhor, como testemunha
a dedicagao generosa, até ao derramamento do sangue, de tantos
dos seus membros” (QAm 96). No entanto, isto ndo nos dispensa de
“pensar em equipes missionarias itinerantes e apoiar a insergao e a
itinerancia de homens e mulheres consagrados entre os mais pobres
e excluidos” (QAm 98).
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O espaco litiurgico e a natureza como lugar epifénico

Uma Igreja com rosto Amazdénico envolve também o tempo e o es-
paco litdrgicos. O Rito Amazoénico quer contemplar um Ano Litdrgi-
co com o ritmo da natureza, com o tempo da Criagao, as estagoes e
toda a sua biodiversidade.

Para os povos da Amazdnia, o territério é um lugar epifanico, teoldgi-
co. Como testemunhado no processo de escuta do Sinodo da Ama-
zbnia, “quando falamos da ‘Amazdnia’ ou do ‘espacgo territorial indi-
gena ou comunitario’, estamos dizendo que este lugar nao € apenas
‘ubi” (um espago geografico somente), mas é também ‘quid’, ou seja,
um lugar de significado para a fé ou a experiéncia de Deus na histéria.
Nao é apenas um lugar a partir do qual se vive a fé, é também uma
‘fonte’ da revelagao de Deus” (SN, 2019, p. 26). Por isso, os lugares
de celebragao dos ritos tém o estilo das casas ou da configuragao dos
espagos publicos.

Arquitetura € cultura e as culturas indigenas condicionam os espagos
litdrgicos ao estilo de cada povo, geralmente em formas circulares ou
ovais, superando a arquitetura dos colonizadores e mesmo do cris-
tianismo ocidental, que s3ao, em geral, espagos “sagrados”, separados
do mundo “profano” e, portanto, saturados de imagens e cem forma
pouco interativa entre os celebrantes. Como corrobora o processo
de escuta, os povos da Amazonia, para celebrarem a vida, requerem
de um espago circular, tal como eles se sentam em suas festas, em
uma relagdo de iguais, onde tudo é partilhado (SN, 2019, p. 33).

A rigor, ndo ha separacao entre o sagrado e a natureza e, portanto,
entre o doméstico e o religioso. Sagrado e natureza conformam um
todo, pois “ha uma inter-relacao entre a diversidade da fauna e da
flora com a existéncia de um mundo sagrado, que se expressa através
do uso e da conservacao do que existe na floresta” (SN, 2019, p. 52-
53). Assim, a arte na Igreja, promovida pelos povos nativos da Ama-
zOnia, manifesta a liberdade de expressao, sobretudo nas formas e
cores presentes na sua propria cultura. Neste sentido, as comunida-
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des da Regiao Amazdnica veneram as imagens de Cristo, da Virgem
Maria e dos santos padroeiros.

Semindrios com um rosto amazénico

Finalmente, um rito amazonico implica também o perfil dos espagos
de formacgao para o presbiterato. O seminario tradicional, que aco-
lhe os candidatos ao presbiterato em uma casa grande, separada do
mundo, e os forma para atuar no espago do sagrado, numa pardquia
sacramentalizante e centralizadora, e integrando uma Igreja hierar-
quizada, é totalmente anacrénico. Ja ndo responde as caracteristicas
do mundo de hoje e as orientagdes da renovagao do Vaticano I, e
muito menos a realidade da Amazdénia. Como foi dito no processo
de escuta, s3ao pouquissimos os padres e religiosos indigenas que,
depois de formados, continuam sendo verdadeiramente indigenas. A
formacao que recebem os tira de sua classe, do ambiente rural e os
desindigeniza. Ha necessidade de uma formacao adequada a cultura
indigena” (SN, 2019, p. 118).

No processo de escuta, recomenda-se que “a formagao teoldgica
nos seminarios busque ‘desconstruir a casa grande’ (SN, 2019, p.
I 18-119). Segundo as pessoas ouvidas, “os centros de formagao para
a vida presbiteral e consagrada devem estar inseridos na realidade
amazdnica, com vista a favorecer o contato do jovem amazdnico em
formagdo com a sua realidade, enquanto se prepara para a sua futura
missao, garantindo assim que o processo formativo nao se distancie
dos conteldos vitais do povo e da sua cultura, bem como oferecen-
do a outros jovens nao amazodnicos a oportunidade de participar de
sua formacao na Amazénia, fomentando assim as vocagdes missio-
narias” (DF 108). Sugere-se que “as mulheres integrem a equipe de
formacao dos futuros presbiteros” (SN, 2019, p. 74).
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AG
CCOE
CIC
CEAMA
CEl

CELAM
cic

CTI
DAp
DD

DF
DP
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DV

EC
EG
EM
IGMR
ILSA

Tabela de Siglas

Decreto Ad Gentes sobre a atividade missionaria da Igreja
Cddigo dos Canones das Igrejas Orientais

Cddigo de Direito Candnico (1983)

Conferéncia Eclesial Amazdnica

Documento da Comissao Episcopal para os Povos Indige-
nas da Conferéncia Episcopal Mexicana

Conselho Episcopal Latino-Americano
Catecismo da Igreja Catdlica
Comissao Teoldgica Internacional do
Documento Aparecida

Desiderio Desideravi. Carta Apostdlica do Papa Francis-
co (2022).

Documento final do Sinodo sobre a Amazonia
Documento Puebla

Documento preparatério para o Sinodo Pan-Amazonico
(2019)

Verbum Domini, Exortacao Pds-Sinodal, de Bento XVI
(2010)

Constitucion Episcopalis Communio

Exortagao Apostdlica Evangelii Gaudium

Exortagao Apostdlica Evangelii Nuntiandi

Instrucao Geral do Missal Romano (CNBB, 2023)

Instrumentum laboris do Sinodo da Amazonia (2019)
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Documento do Primeiro Encontro Pastoral sobre as Mis-
soes no Alto Amazonas/Iquitos, Peru (1971)

Sao Buenaventura

Constituicao Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no
Mundo Moderno

Liturgia Romana e inculturacao (Congregacao do Culto
Divino, 1990)

Constituicdo dogmatica sobre a Igreja Lumen Gentium
Enciclica Laudato S’
Documentos de Medellin

Documento do Primeiro Encontro sobre a Pastoral Mis-
sionaria na América Latina, Melgar/Colémbia (1968)

Nostra Aetate
Orientalium Ecclesiarum

Por uma Igreja em saida para as periferias. Reflexdes e
propostas pastorais da Primeira Assembleia Eclesial da
América Latina e Caribe.

Exortagao Apostdlica Querida Amazénia
Redemptor Missio
Slavorum Apostoli

Constituigao Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Li-
trugia

Socumento de Santo Domingo

Simpdsio Latino-Americano de Teologia Indigena, Assun-
cao, 2017.

Sintese Narrativa do processo de escuta do Sinodo da
Amazonia, REPAM (2019).









